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 چکیده
کنون در میزان تأثیر بر اندیشه عالمان شیعی نوسان ‌‌بعد از شکل« اخباری»اندیشه  گیری تا

ظاهر، با مجاهدت عالمان اصولی، رویکرد اخباری از صحنه تفکر فقهی رخت ‌داشته است. به
که این جریان، هم به لحاظ بینشی و هم از نظر کنشی تأثیر خود بربسته است؛ اما واقعیت آن است 

را برجای گذاشته است. این نگره، در مسئله مهدویت، حضور و تأثیر خود را بر عالمان شیعی به 
شکل جدی نشان داده است. این تحقیق به تأثیر کنشی و رفتاری اندیشه اخباری بر حوزه 

کند. یافته اصلی پژوهه حاضر آن است که ‌ان اشاره میمهدویت در دوران معاصر در میان شیعی
معرفت دینی ظاهرگرایانه اخباری، هم بر کنش فردی و هم بر کنش اجتماعی شیعیان اثر دارد. 

های اجتماعی، بیان مباحث غیر ضروری، همچون نقل خواب، احوال ‌‌اجتناب از مسئولیت
کتیک سکوت دربرابر تحرکات گزینی، ‌گرایی، عزلت‌‌شخصی امام زمان؟عج؟ و ملاقات اخذ تا

مستکبرانه غرب؛ ازجمله اثر کنشی اندیشه اخباری است. همچنین به دلیل همین دیدگاه اخباری، 
سازی ‌های اجتماعی در مورد زمینه‌اساسا  این اندیشه با حضور زنان در جامعه به عنوان فعالیت

لی به سنجش اثرگذاری اندیشه تحلی -رو با روش توصیفی‌‌کند. پژوهش پیش‌ظهور مخالفت می
 اخباری در سلوک و زندگی فردی و اجتماعی برخی از شیعیان معاصر پرداخته است. 

نگری، عالمان ‌‌گری، مهدویت، کنش فردی، کنش اجتماعی، سطحی‌‌: اخباریواژگان کلیدی
  شیعی معاصر.
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ح مسئله  طر
سط ملامحمدامین که در قرن یازدهم هجری تو «گرا‌نص»مکتبی است  «گری‌اخباری»

باورداشت این  .(91ص: 1396رابرت گلیو،  و 16ص: 1390)بهشتی،  شداسترآبادی تأسیس 
و دیگر منابت دینی هستند  ینی، روایات اهل بیت؟عهم؟د مکتب آن است که تنها منبت معرفت

تر در   این جریان بیش .(180ص: 1426)استرآبادی،  ن قرآن، عقل و اجماع حجیت ندارندهمچو
اصولی، همچون اجتهاد و های ‌دیدگاهو علیه اصولیان و مطرح شد های فقهی ‌فقه و استدلال

بسیاری از بزرگان   تنویت حدیث، شورید و به مدت دو قرن به حیاتش ادامه داد. به عقیده و تقلید
 الفوائد»ق( با تألیم کتاب 1205این جریان توسط وحید بهبهانی )متوفای  و علمای اصولی،

گری به عنوان ‌در این نوشتار رویکرد اخباری .(16ص: 1390)بهشتی،  به محاق رفت «الحائریة
ای، جزئی، ‌روش فهم دین، به عنوان علت، نه معلول، در برداشت سطحی، جزیرهنوعی 

کاوی و مورد پژوهش قرار می گیرد. در صورت وجود ‌غیرجامت و یا غلط از باورداشت مهدویت وا
به عنوان بستر رشد  ،های علمیه‌اندیشه و کنش عالمان شیعی معاصر و حوزه چنین رویکردی در 

سطحی به مسئله مهدویت و نگرش همچون  ،اندیشمندان دینی و پیامدهای منفی این رویکرد
پذیری از ‌تبیین راهکاری مناسب برای عدم آسیب ؛نظیر مهدویت‌عدم برخورداری از ظرفیت بی
نماید.   پرداختن به این پژوهش ضروری می، باوری‌ظرفیت مهدی این اندیشه و استفاده از تمام

گر چه در فقه و استدلال ،این رویکرد های فقهی همچون گذشته بالنده و پر رونق نیست و برخی ‌ا
در حوزه  ؛عالمان دینی ممکن است در زمینه فقه روش اصولی و ضداخباری را در پیش بگیرند

 این ،بنابراین .بسندگی هستند  گری و نقل  همان روش اخباری اعتقادات، تفسیر و اخلاق متأثر از 
اصولی و ناقد مکتب اخباری است، لزوما به این معنا نیست که در سایر  ،که عالمی در حوزه فقه

رو، . از اینمعرفتی نگرش اصولی داشته باشد یا حداقل در عمل به رویکرد عقلی ملتزم گردد   حوزه
گرایی افراطی در سایر مباحث دینی همچون اعتقادات، اخلاق و   رد نصتوان باور داشت رویک  می

ب کرد خطا «نما‌های اصولی‌اخباری»توان برخی از عالمان اصولی معاصر را ‌تفسیر زنده است و می
گری نیست و   نقد مکتب اخباری ،هدف از این پژوهش .(881ص، 22: ج1389)مطهری، 
توان اخباری به معنای   نمی ،گردد  ین پژوهش استناد میها در ا  که به گفتار آنرا عالمانی 
های دینی از جریان اخباری متأثر   هرچند ممکن است در بخشی از حوزه ؛نام نهاد   ح آنلمصط
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بلکه نقد رویکرد  ،نام نهاد «نواخباری»یا  «گری نو‌‌اخباری»توان   باشند که چنین اثرپذیری را می
افراطی در حوزه مهدویت مورد نظر است. رویکردی که در  گرای‌‌و نص اخبارگرایگری،   اخباری
عقل برای فهم معارف مهدوی جایگاهی ندارد و صرفا به نقل و روایات مهدوی بسنده شده  ،آن

با معارف قرآنی و  اه  بلکه مواجهه آن ،عالمان دینی در یک سطح نیستند ،است. در این رویکرد
گونه نیست که آثاری که در حیطه رفتار بیان   نده ایننگاراز منظر عقلانی متفاوت است. 

، بلکه این پیامدها اند‌گرایی افراطی نشأت گرفته  گری و نص  از رویکرد اخباری قطعا   ،دنشو  می
عوامل  انجامند؛ هرچند‌میو به چنین لوازمی هستند عمدتا و منطقا زاییده چنین رویکری 

اثیر رسوبات این تفکر بر رفتار عالمان شیعی معاصر و . در این تحقیق تباشنددیگری نیز دخیل 
المان شود. از جمله تاثیرات این رویکرد بر برخی ع‌مهدویت بیان می های علمیه در مسئله حوزه

 گرایی، بیان مباحث غیر ضروری، همچون‌توان به تطبیق‌می ،مهدویت شیعی معاصر در مسئله
ها و ‌با ضدفرهنگ  گرایی، عدم مقابله  ات، ملاقنقل خواب، احوال شخصی امام زمان؟عج؟

تحرکات استکباری، عدم همراهی با حکومت و مخالفت با حضور زنان در مناسبات سیاسی و 
اجتماعی اشاره کرد. در عصر حاضر با توجه به عقلانی اندیشیدن بسیاری از افراد جامعه، 

بیان معارف دین  ؛هان مردمپیشرفت علوم تجربی و سراریز شدن شبهات اعتقادی به افکار و اذ
گرایی افراطی، خصوصا  در حوزه مهدویت، از هر ‌با پشتوانه عقلی و رویکرد عقلانی و دوری از نصّ 

خ  ای ضرورتش بیش‌دوره   ولی احساس امنیت کاذب فکری در جریان ؛کند‌نمایی می‌از گذشته رُ
 ین درک نشوددکه تهدیدهای فکری و علمیِ نوظهور علیه است نواخباری سبب شده 

که به توصیم و تحلیل تاثیر رویکرد  جا این پژوهه از آن .(42ص: 1388رشاد،   )صادقی
گری بر رفتار عالمان شیعی معاصر در آموزۀ مهدویت توجه دارد و به دنبال کشم نقش ‌اخباری

روش اجرای تحقیق، توصیفی ر لحاظ از  ؛گری در کنش عالمان معاصر است‌رویکرد اخباری
 و با رویکرد انتقادی خواهد بود.  تبیینی

 پیشینه پژوهش
گری یافت که برخی پژوهشگران، این جریان و   توان در موضوع اخباری‌تألیفات فراوانی را می

اما اثری مستقل و منسجم  ؛اند ای مورد بحث قرار داده‌رویکرد را از لحاظ تاریخی و مبانی اندیشه
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توان ‌یافت نشد و تنها می ،مسئله این تحقیق را بررسی کندکه بتواند به صورت مفصل و متمرکز 
کنده محتوای این موضوع را   لای تألیفات مرتبط به دست آورد.‌از لابهبه صورت پرا

: روند‌شمار می‌آثار ذیل، از جمله آثار مرتبط با موضوع و مسئله تحقیقی به همچون هایی  کتاب
 دیو عقا ختاری) گرا‌اسلام نص»(؛ 1390بهشتی )بهشتی، از ابراهیم « (دیو عقا خی)تار  گری‌یاخبار»

از « مصادر الاستنباط بین الاصولیین و الاخباریین»(؛ 1396از رابرت گلیو )گلیو، « (عهیش انیاخبار 
شناسی تسامح در نقل روایات ‌آسیب»(؛ 1372)الغراوی،  یمحمد عبدالحسن محسن الغراو

کید بر آثار روایی معاصر  آثار مثبت و »(؛ 1399)سلیمیان،  خدامراد سلیمیان ز ا« مهدویت با تأ
شناسی جریان ‌آسیب»؛ (1387)جهانگیری،  از محسن جهانگیری« منفی حرکت اخباریان

؛ (1398)رجبی،  از ابوذر رجبی« گرای سنتی در مواجهه با روایات منت قیام در عصر غیبت‌شریعت
افرا و   از داود فیض« گفتمان انقلاب اسلامیگری بر ‌پیامدهای سیاسی بازتولید اندیشه اخباری»

عدم اشاره  ،های سابق  وجه تمایز این تحقیق با پژوهش(. 1397افرا و دیگران، ‌‌)فیض دیگران
گری به عنوان یک خوانش در معرفت دینی در کنش عالمان   آثار گذشته به تاثیر رویکرد اخباری

 شیعی معاصر در حوزه مهدویت است.

 منابع فهم دین از دیدگاه اخباریونمعرفت دینی و 
عالم  یبرا ،صورت روشمند‌و به ینیاست که با مراجعه به منابت د یشناخت ،«ینیمعرفت د»
گاه ینیمعرفت د .(129ص: 1389 )صادقی رشاد، شود‌ین حاصل مید نان از مقولات یمتد یو آ
کتاب، داران را ‌نید ینیدطور مرسوم معرفت ‌رد. بهیپذ‌یصورت ممنابت دینی ، با مراجعه به ینید

باید از ابزارهای معرفتی که در  ،. برای کسب معرفت دینیدهد‌یشکل مسنت، عقل و اجماع 
 ،عبارتند از: حس  رفتمعکسب  یه و متعارف برایاول یابزارهااختیار انسان است، بهره گرفت. 

 یها‌داشت که راهان یتوان ب‌یم ،گر یر دیتعب‌به .(46ص: 1382زاده، ‌نی)حس شهود‌ و عقل
شود. معرفت ‌یمنحصر م یعرفان و یبرهان‌، یحس یها‌معمولاً در معرفت ،ایشناخت و معرفت اش

رامون یپ یایها با اش  عت انسانیدر جهان طب یحس یکه با ابزارها است یهمان شناخت یحس
 «یبرهانمعرفت » است. یو تجرب یحس یه بر ابزارهایتک ،ن معرفتیدر ا ابند.ی یخود مواجهه م
)مصباح  کند‌یم یط شناخت یق برهان و استدلال برایلسوف از طریاست که ف یهمان راه
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است که عارفان و سالکان، از  یمعرفت «یا شهودی یمعرفت عرفان» .(91، ص1ج: 1386، یزدی
دین  .(33ص: 1372،یثربی) کنند‌یم یشناخت امور در آن مش یابر یر و سلوک باطنیق سیطر
 یت، در بخشیباب مرجع از  کلام معصوم در تبیین اصل دینو  انی بودنیوحمنبت  دلیلهی به الا

: 1382زاده، ‌نی)حسدارای نقش مهمی است است،  ینیکه همان معرفت د یراز معرفت بش
عمده متفکران شیعی منابت و ابزارهای معرفتی یادشده را در کسب معرفت دینی قبول  .(46ص
از  ،اند. به باور آنان  رویکرد متفاوتی را در معرفت دینی اخذ کردهاخباریان  ،اما در این میان ؛دارند

در کسب معرفت دارند. تمرکز و را نقش اصلی و اساسی  «حواس»میان منابت معرفتی انسان، 
کید افراطی بر حس   :ای از متفکران مانند حضرات آیات  تا پاره ه استاینان سبب گردیداز منظر تأ
)صدر،  بدانندتا حدی متأثر گرایی غرب ‌‌را از جریان حس انو صدر، اخباری بروجردی، مطهری

  .(170ص: 1386یوسفیان و شریفی،  و 882ص، 22: ج1389؛ مطهری، 42ص: 1395
)استرآبادی،  مارد که مبادی محسوس داشته باشندش  سترآبادی تنها علومی را معتبر میا

یابی به احکام را تنها منبت دست بیت؟عهم؟اهل    هواسطه یا با واسط  وی کلام بی .(256ص: 1426
کید  اطهار؟عهم؟و از سوی دیگر بر ظاهر سخنان ائمه  ؛(181صداند )همان:    شرعی می و دارد تأ

)ابراهیمی دینانی،  فهم عرفی و ظاهری فراتر نروداز  ،کوشد برداشت از کلام آن حضرات  می
حواس را به عنوان ابزار متناسب برای کسب علوم از این منبت  ،رو  . از این(119، ص1ج: 1377

 کند.  انحصاری قلمداد می
دهد و راه را از چاه باز   میتمیز عبارت است از نیروی ویژه آدمی که میان نیک و بد  ،«عقل»
تر   . بیشدارای دو  نقش ابزاری و منبعی است( و 21ص: 1386شناسد )یوسفیان و شریفی،   می

وگرنه دست کم در است؛ اند، مقصودشان نقش منبعیِ آن بوده   که از نقش عقل کاستهکسانی 
 ی فهمیدن کتاب و سنت نزاعی نداردبین اندیشمندان اسلامی کسی در لزوم استفاده از عقل برا

  .(45ص)همان: 
کام شیعه عقل را در کنار قرآن و سنت و اجماع، به عنوان یکی از منابت دستیابی به احاصولیان 

وسیله آن   دانند که به  و دلیل عقل را هر حکم عقلی می ؛(38ص: 1385شرع ذکر کرده )قماشی، 
 .(40ص)همان:  توان به حکم شرعی دست یافت‌‌می

منابت  ای، جز ‌‌عقل را در هید حوزه ،شیعه حجّیت ندارد. برخی از آناناخباریان اما عقل، نزد 
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ولی از  دانند؛‌میشناختی ارزشمند   آن را از نظر معرفت کنند؛ اما برخی دیگر   معرفتی محسوب نمی
 :1423)حر عاملی،  کنند‌‌حجّت و اعتبار تلقّی می فاقدنظر بحث اصول فقهی، عقل را 

 .(131ص، 1: ج1363بحرانی،  و 128، 40، 29، 17ص: 1426؛  استرآبادی، 402و 352،370ص
ای دارند. در   ،  نقش برجستهاعمّ از دینی و غیر دینی ،بشری معرفت   در گستره «نقلی   ادلّه»

هایی همچون تاریخ، ادبیات، واژه شناسی و   ترین منبت معرفت در دانش  معارف بشری، اصلی
هایی مانند جغرافیا و   دانشبر دلیل نقلی است. همچنین این دلیل،  ،ها  رجال و فرهنگ نامه

نقلی هم از لحاظ محتوا و هم از لحاظ    . ادلّهثر استدارای نقشی مؤهای تجربی   تر دانش  بیش
 .(263ص: 1396)حسین زاده،  شوند‌‌تقسیم می «ظنّی»و  «یقینی»   سند به دو دسته

ک نبی در حوزه دین و معرفت دینی نیز نقل جایگاه والایی دارد. محتوای وحی که در قلب مبار
کرم؟صل؟ گیرد. نقل یا قرآن است یا   ها قرار می  انساناز طریق نقل در اختیار سایر  ،مخزون است ا
در موثّق بودن محتوای آن هید نقصی وارد نیست. سنّت  ،روکلام خداست و از اینسنّت. قرآن 

زیرا ایشان معصوم  ؛منبعی دیگر برای دریافت معارف وحیانی است لله و ائمه معصوم؟عهم؟رسول ا
است و در زمان غیبت که دسترسی مستقیم به هی و قول و فعلشان نمایانگر وحی الاهستند 

سه طریق برای دستیابی به سنّت محسوب  «اجماع»و  «شهرت»، «خبر » ،ایشان میسّر نیست
شده با  عالمان اخباری به حجیت طرق یادنگرش  .(153ص: 1389)جوادی آملی،  شوند‌‌می

یعت، قلب و ن طبریااز میان منابت کسب معرفت، اخباعموم عالمان شیعی متفاوت است. نگرش 
( و از 256ص: 1426د )استرآبادی، ندان  علوم منتهی به حس را معتبر می نقل را منبت معرفت و

 . اند‌‌بت بودن طبیعت را نیز پذیرفتهمن ؛جا که حواس، ابزار شناخت عالم طبیعت هستند آن
یات اهل خصوص روا ، بهنقلی های حسّی و‌‌های پایه به گزاره  گزارهکردن استرآبادی با منحصر 

و در استنباط احکام شرعی حقّ هید گونه کرده های بدیهی عقلی را انکار   گزاره بیت؟عهم؟،
خواند به اجتهاد   ؛ می(91ص ،)همان خیالات عقلیرا و ورود آن چه است نداده را دخالتی به آن 

در میان منابت  ،رو  . از اینشمارد‌‌داند و آن را مردود می‌بسیار منجر می مفاسدِ  ظنّی و به دنبالِ آن،
 جایگاهی برای عقل قائل نیست. ،معرفت

؛ اما نه مطلقِ داند  ترین منبت دینی می  شود استرآبادی نقل را اصلی روشن می ،از آن چه گذشت
داند، طریق   بخش نمی  استرآبادی علاوه بر این که ظواهر قرآن و سنّت نبوی را معرفتنقل را. 
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و  181، ص)همان شمارد‌‌داند و آن را مردود می‌ل تسنّن میمخترعات عامّه و اهاجماع را از 
گرفت علاوه توان نتیجه   کند، می  اما چون ضروریات دین و مذهب را به شهرت مستند می ؛(265

 .استمعتبر بر خبر، طریق شهرت 
کرمن آن است که آنان میان کلام خدا و نبااز مبانی مهم معرفت دینی نزد اخباری از  ؟صل؟ی ا

عام و  ،کنند. کلام خدا و پیامبر   تمایز برقرار می ،از سوی دیگر  بیت؟عهم؟یک سو و کلام اهل 
نسبت به اذهان عموم مردم غالبا   ،رو  شود و از این‌سخ و منسوخ و مؤول را شامل میخاص، نا

ن اور اخباریدر با .(179و  104ص: 1426)استرآبادی،  است گنگ و علم آن تنها نزد اهل بیت
 )وکیلی آن فقط در سایه روایت خواهد بود شود و اعتبار   قرآن کریم کلا از منابت معرفتی حذف می

   .(72ص: 1397

 خصوص کلام اهل بیت؟عهم؟ هستند‌، بههای دینی  البته اینان در پی کشم مراد از گزاره
حد فهم عرفی و و از کنیم اما مقصودشان این است که بر ظاهر کلمات جمود  ؛(179)همان، ص

فهم  ،چرا که در قاموس فکری آنان ؛(119ص ،1ج: 1377)ابراهیمی دینانی،  ظاهری فراتر نرویم
و به همین نیست پذیر   های عام و خاص و ناسخ و منسوخ و مؤوّل امکان  مراد گوینده از دل گزاره

 داند.  ر  قابل درک نمی دم ر غیر از اهل بیت؟عهم؟دلیل، قرآن و سنت نبوی را برای مر
در دیدگاه سنخ با این   این نوع معرفت دینی و مبانی فهم دین هم ،با توجه به امور یادشده

های رفتاری   حوزه مهدویت تأثیر بینشی و کنشی خاصی به دنبال دارد. در ادامه به برخی از کنش
 کنیم:  اره میاش ،هستندمتأثر ای از شیعیان معاصر که از این مبانی فکری   پاره

 های دیگر   . تعصب و جمود بر اندیشه خود و برنتافتن دیدگاه1
هایی است که   به معنای رگ و پیاست و عصب « عصب»از واژه  «عصبیت»و  «تعصب»

 .(5، ص5ج: 1371قرشی،  و 568ص :1412 ،یراغب اصفهان)دهند ‌میمفاصل را به هم ارتباط 
به دلیل که به معنای خویشاوندان پدری است که فرد ند دا‌می« عصبه»منظور عصبیت را از   ابن

 ،1ج: 1414منظور،   ابن) ی و دفاع از قوم و قبیله خود استبه دنبال طرفدارهمین خویشاوندی، 
گویند، به همین سبب ‌‌پیوستگی  را در اجتماع تعصب می  که وابستگی و به هم  این .(602ص
تقسیم  «بد»و  «خوب»البته تعصب را باید به دو قسم  .(144، ص8ج: 1360 ،یمصطفو) است
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معادل تعصب و تحجر به نیز  «تصلب»کرد. تعصب بد همان جمود و تحجر فکری است. گاهی 
به معنای سختی، محکم شدن و سخت نیز تصلب  .(221ص: 1412)راغب اصفهانی،  رود‌‌کار می
از تعصب یکسان است.  تعصب و  شدهد که با معنای یا ؛(139ص ،4ج: 1371)قرشی، است شدن 

اند. جمودی و خمودی،   ای از معنای لغوی اخذ شده  تحجر و جمود فکری در اصطلاح به گونه
دانند. انسان متحجر و متصلب و   و عدم تحرک فکری را تعصب بد و یا همان تحجر می ییستایا

کند. ‌می مقاومتق دربرابر پذیرش قول حو دهد ‌مینشان  یسختمانند سنگ، از خود ، متعصب
بر دیدگاه خود چنان ایستایی و  ،رود که فرد دارای چنین خصوصیتی  این امر تا جایی پیش می
کنش نشان میتحول  دگرگونی و هر نوع پافشاری دارد که در مقابل دهد و   مقابل دیدگاه خود وا

 سندگان،یاز نو یجمعکند )  بلکه به بدعت و کفر متهم می ،عمدتا دیدگاه مقابل را نه تنها نفی
گونه   توان این  ای می  در تعریم تعصب فکری یا جمود و تحجر اندیشه .(88-87ص: 1381
کن است و به کسی جامدالفکر یا   بسته ذهنی، تنگ» گفت: کد و سا نظری و داشتن اندیشه را

« باشد ک مغز و فاقد بصیرت و درایتشود که اندیشه پویا و سیالی نداشته، خش  متحجر گفته می
 .(69ص :1382 ،یاریاسفند)

به خصوص در معرفت  ؛اصل مسئله تعصب فکری و جمود آسیبی است در عرصه فکر و اندیشه
ن بر کنش و رفتار علمی برخی از افراد متأثر از ن آسیب خطرناک است. تأثیر اخباریاایکه دینی 
گرچه اصل این ،آنان امر در ساحت تحجر  همین مقوله تعصب و جمود در حوزه اندیشه است. ا

تأثیر رویکرد از آن به توان   ، میاستجا که به کنش و رفتار مرتبط  از آن ؛شود  علمی واقت می
. هرگونه برداشت جدید از مهدویت به تعبیر کردای از افراد شیعی   اخباری در اندیشه مهدوی پاره

ای را درباره   ت مباحث کلیشهواق و در دارند تصلب و تعصب  است و بر آرای خودباور اینان مردود 
کی دارد که می  مهدویت محور بحث خود قرار می را توان مواردی   دهند. این آسیب لوازم خطرنا

به همین مسئله برگرداند و آن را ؛ شود  که در ادامه به عنوان تأثیر کنشی از رویکرد اخباری ذکر می
 دانست.موارد اساس و مبنای این 
به دلیل جمودگرایی و تصلب بر میراث گذشتگان، اعتقاد به  ،گرایی  اخباریمتأثران از رویکرد 

خود را در  ؛جدایی دیانت از عقلانیت و به تبت جدایی از سیاست، رفتارهای سیاسی و اجتماعی
از  ،گرایی و دوری از التقاط‌خلوصآورند و به انگیزه ‌دینی درمیزیر چتر فهم سطحی نصوص 
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نیا،   )ارشادی ورزند‌اجتماعی و سیاسی امتناع میل و حضور در مناصب اظهار نظر مستقیم و فعا
ویژه   آمیز با معارف دینی، به  ای احتیاط  تر، جریان اخباری مواجهه  به بیانی روشن .(25: ص1386

احکام فقهی دارد و در مواردی که هید نصی وجود ندارد یا از مصادیق شبهات تحریمیه است، 
ورزند و برای نظریات نوپدید   های اجتهادی مخالفت می  دانند و اساسا با نگاه  احتیاط را واجب می
های متفاوت از دین مقابله   گرایی با خوانش  همان تفکر احتیاط سببشوند و به   ارزشی قائل نمی

است دلیل این به جدید نظریات این مقابله با  .(127، 94، 46ص: 1426)استرآبادی،  کنند‌‌می
گرایانه و   هایی با نگاه احتیاط  گرا، حضور چنین قرائت  این عالمان نص   یشهکه در اند
 سازی در دین منافات دارد.  خلوص

 و تمدن غرب یو سکوت در برابر حوادث اجتماع یاجتماع یرپذی‌تی. فقدان مسئول2
تعاون و  ،کند و لازمه این زندگی  زندگی اجتماعی را دنبال می ،بودنالطبت ‌دلیل مدنیانسان به 
)حلی، است  یهمکار ازمندیوع بشر نن ،برابر یکدیگر است. به تعبیر متفکران اسلامی همکاری در 

پذیری اجتماعی از وظایفی است که متولیان امور تربیت باید آن را   مسئولیت .(298ص: 1407
کرده است. های فراوانی به رشد این امر توجه   در آموزهزمینه دنبال کنند. دین اسلام در این 

رفتارهای فردی و اجتماعی و مناسبات سیاسی و بر هاست که   های مهدوی ازجمله آن‌آموزه
کمیتی  و انتظار را صرفا  به دعا و  تیکه فرهنگ مهدو یعالمان دارای نقشی سازنده است.حا
رویکرد غالبا  و مناسبات اجتماعی  استکباری تحرکات مقابل در  اند،‌کرده میتعر ینگزی‌عزلت

تاثیرپذیری اینان از  .کنند‌ی میمستکبران دور هیعل ادیو از مبارزه و فرگزینند ‌برمیسکوت را 
رویکرد اخباری به تمرکز و تمحض صرف بر ظواهر روایات و عدم توجه به سطوح معنایی و دال 

است. به ناظر سازی ظهور در عصر غیبت   زمینهمورد به حرکت اجتماعی در معطوف مرکز روایات 
ها و حوادث سیاسی و اجتماعی، رویکردی محتاطانه و منفعلانه در   ، در برابر فتنهدلیلهمین 
 شمندانه با چنین حوادثی گریزانندای هو  کارگیری رویکردی فعالانه و مقابله  گیرند و از به  می  پیش

: 1398رجبی،  و 32-30ص: 1386؛ آل سیدغفور، 232ص: 1384)موسوی دهسرخی، 
امام  میظاو و اراتیاخت طهیح در مشکلات و رفت ظلم را  یگروه که حل تمام نیا .(148ص
 تعریم نکرده بتیجز دعا، در عصر غ ای‌فهیوظ گونه‌دیخود ه یاساسا  برا ؛دننبی‌یم ؟عج؟زمان
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گری در عصر ‌عدم باور و امید به اصلاح .کنند‌می یو لغو تلقّ  رممکنیغ یظهور را امر سازی‌نهیو زم
های اجتماعی نداشته و معارف ‌این عالمان حضور فعالانه در عرصهاست که سبب شده  غیبت

موسوی و و  376-375ص: 1384هاشمی،   )بنی بدنۀ اجتماع تزریق و ترویج نکنندمهدوی را در 
 .(46ص: 1398عبدالعزیز، 

خاصیت ‌بیبه مقوله انتظار و اعتقاد به انتظار خاموش و و سطحی عالم دینی با نگاه حداقلی 
بیند و اصولاً حضور در چنین ‌نمیای ‌وظیفهبرای خود در امور سیاسی و اجتماعی  ؛در عصر غیبت

افرا   )فیض داند‌میمناسبات و اظهار نظر در این امور را خلاف شأن اجتماعی و رسالت دینی خود 
ینی و نصوص دبه های سطحی ‌عالمان به دلیل نگرشدسته از این  .(142ص :1397و دیگران، 

گفتمان مهدویت و انتظار و ناامیدی از اصلاح جامعه در عصر غیبت و انفعال در برابر امپریالیسم 
های فردی و اجتماعی بشر، رویارویی با چنین ‌تمدنی غرب و اعتقاد به سیطره آن در تمام ساحت

 و 297ص، 2ج: 1427)صدر،  اند‌هنگی و سیاسی غرب را پذیرفتهتمدنی را غیرممکن و سلطه فر
مهری نسبت به عقلانیت ‌ایی تعقل از تدین و بیجد .(288، 246، 238ص: 1399نصیری، 

دسته این است نگر به نصوص دینی است، سبب شده ‌دینی که خود معلول نگاه سطحی و جزئی
خ ‌بنامند که اساسا  اصلاح «عصر حیرت»از عالمان دینی عصر غیبت را  گری مورد قبول در آن ر

و  سازی اسلامی و نفی تمدن و سروری فرهنگی غرب در جهان غیرممکن‌دهد و تمدن‌نمی
 .(131ص: 1363)باقی،  عملکردی فاقد نتیجه مطلوب است

 ؛(143ص: 1398 شود )رجبی،‌یاد می «گرایان سنتی‌شریعت»ها با عنوان   این عالمان که از آن
یی روی آورده و نسبت به گرا‌به احتیاط ،گری در اذهانشان‌وجود رسوبات فکری اخباریدلیل به 

: 1384) موسوی دهسرخی، کنند ‌اجتماعی و سیاسی احتیاط می های‌حضور در صحنه
دانند که از سیاست عملی به دور باشند و اساسا  ‌مشی را در این می‌ترین خط‌سالمها ‌آن .(232ص

و دولت  از نظام سیاسی به مشروعیت انحصاری حکومت ائمه اعتقاد دارند و با هرگونه مفهومی
به  ،به غرب و مظاهر به ارمغان آمده از آن سو .(283و  279ص: 1362)عنایت، مخالم هستند 
نگرند و بر ضرورت انطباق مناسبات اجتماعی و قوانین با شریعت اسلامی پافشاری ‌دید تردید می

گاه به دلیل اعتقاد به وجوب تقیه در عصر غیبت  ،برابر تجدد و تمدن غرب کنند. سکوت در ‌می
گرا برای شناخت تمدن ‌این عالمان نص .است، وگاه به دلیل ناامیدی از رویارویی با تمدن غرب
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و تنها کنند ‌نمیکار عملی ارائه سازصحنه اجتماع در برای اجرای دین ورزند و ‌نمیتلاشی  جدید
لت و ای جز عز‌دانند که نتیجه‌ها و عناصر جدید می وظیفه دینی خود را حفظ شریعت و نفی ایده

 .(18ص: 1392)روحی،  انزوا نخواهد داشت
ها، معضلات فرهنگی، ‌های اجتماعی و سکوت در برابر فتنه‌گیری از حضور در صحنه‌کناره

روایتی از براساس دینی است. دستورهای نادیده گرفتن بخشی از  معنای ‌، بهاجتماعی و سیاسی
که به امام دسترسی  اند؛‌شدهتشبیه  «یتیم»مردم در دوران غیبت به  ؟صل؟،لامپیامبر اس چرا

گاه شونندار انی سپرده شده د. کفالت این ایتام به علمای ربّ ند تا از احکام دینی و معارف اسلامی آ
، 1: ج1403)طبرسی، ؟عهم؟ را هدایت کنند ایتام آل محمدو را در همه امور سرپرستی مردم که باید 
اند. وظیفه این ‌معرفی شده «مرزداران دین»در روایت دیگری علمای شیعه به عنوان  .(16ص

های ‌اصبیعالمان حراست از مرزهای عقیدتی و نجات شیعیان از دست شیاطین و ن
با توجه به چنین روایاتی، عالمان  .(6ص، 2: ج1403)مجلسی،  صفت بیان شده است‌شیطان

های دینی، سیاسی، اجتماعی و مذهبی دور نگه دارند و نسبت ‌لشتوانند خود را از چا‌دینی نمی
خصوصا در عصر غیبت برای  ،تفاوت باشند. تعیین تکلیم برای عالمان‌بی ،دهد‌به آنچه رخ می

نشان از آن دارد که عالمان شیعی باید  ،سیاسی یبه عنوان جریان ،ها‌جلوگیری از یورش ناصبی
. سکوت و کنندهای دین گریز ایستادگی و روشنگری ‌تدر برابر تمدن خداستیز غرب و حرک

منان ط شیطان و دشلهای اجتماعی سبب تس‌انفعال این عالمان در برابر تمدن غرب و چالش
و این انحطاط مسلمین و مسلط شدن شیطان و یارانش بر شده بر شیعیان  بیت؟عهم؟‌خدا و اهل

این  .(141و 75 :نساءو  42؛ حجر: 22براهیم: )ا مت قرآن و روایات قرار گرفته استها مورد مذ  آن
نوع انفعال و عزلت در برابر حوادث اجتماعی معلولِ نگاه جزئی  و ناقص به تمام منابت دینی و 

 ی است.تمعرف
کید بر آموزه «گرایان‌تمدن»در مقابل،  های وحیانی و نصوص دینی، از قبول غیرنقّادانه ‌با تأ

ها متوقم نشده و   ورزند و بر ظواهر و فهم عامیانه و سطحی آن‌سند و محتوای روایات امتناع می
ها و احکام جاودان اسلام ‌با تبیینی عقلانی و تفسیر و تأویلی منطقی و دور از استحاله ارزش

و برای حضور اسلام و مفاهیم دینی در صحنه حیات جمعی و مناسبات انداخته  طرحی نو در 
)امام خمینی،  ای متقن و راهگشا دارد‌رب، برنامهاجتماعی و همچنین رویارویی با تمدن غ
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گرایی با اعتقاد ‌ساز برخلاف رویکرد شریعت‌گرا و تمدن‌این عالمان عقل .(345و  262ص: 1389
پذیرند و نسبت به ‌تحولات اجتماعی را می ؛ری در دینبه حجیت عقل و حق اجتهاد و نوآو

کمیتی و سیاسی  توانایی انسان در تنسیق امور اجتماعی و سر  و سامان بخشیدن به مناسبات حا
و بر خلاف  هدی دین، از پویایی آن صرف نظر نکرها برای حفظ پایای  اطمینان دارند. آن

 .(34ص: 1388)صادقی رشاد،  بخشند‌نمیم را به پویایی شریعت پایایی اسلا ،تجددگرایان
دنیا و مسلمانان و مظلومان های آمریکا و برخی کشورهای غربی و دفاع از ‌جویی‌مبارزه با سلطه

مبارزه با ابتذال فرهنگی و سوغات نامبارک غرب و تربیت نیروهای علمی، سیاسی و فرهنگی 
: 1389)مطهری،  مان دینی استای حساب شده این عالبرای مبارزه با تمدن غرب از راهبرده

 .(28ص، 1382مصباح یزدی،  و 183ص، 16ج

ح مباحث غ .3  ی در تالیفات و منابر رضروریطر
 پرداختن بهپژوهی، بدون ‌کمی مهدویت ۀتوسعهای مهدوی سبب ‌رویکرد اخباری به آموزه

فتمان کیفی و کارایی این گنگرش ی بدون آموزه مهدویت است. توسعه کمّ  کارآیی و اثربخشی
های ‌ها و قابلیت‌مصداق حذف مسئله به جای حلّ آن است. در رهیافت اخباری از ظرفیت

های ناموجهی ‌در نتیجه پیامدها و آسیب ؛شود‌استفاده نمی ،فراوانی که گفتمان مهدویت دارد
به دنبال خواهد داشت. پرداختن به مسائل غیرسودمند و طرح مباحث غیرضروری در تألیفات و 

رویکرد اخباری و تاثیرپذیری از  ،واقت ای مهدوی از پیامدهای چنین رهیافتی است. در ه‌خطابه
که عمدتا در است توجه به دال مرکزی روایات ناظر به معارف مهدوی بدون  ،اندیشه اخباری

 ،صرفا با توجه بر ظواهر برخی روایات و یا خبرهای واحد در این زمینه سازی ظهورند.‌‌زمینهجهت 
خواهی و رویکرد احساسی مردم به این ‌به مباحث غیر اصیل در حوزه مهدویت توجه دارد. نجات

با ذائقه مردم همراهی  ،های آن‌این عالمان بدون توجه به ظرفیتاست که گفتمان سبب شده 
بخشی و کاراییِ تمدنی ‌و طبق میل و سلیقه مخاطب به مباحثی بپردازند که بدون معرفتکنند 

 .(50ص: 1395)عرفان،  های احساسی و سطحی داشته باشد ابیتصرفا  جذ
های دینی امری مذموم به   ها در آموزه  ثمر و سوال از آن  پرداختن به مباحث غیرضروری و بی

رود.  طرح مباحثی همچون احوال شخصی امام، همسر، فرزندان، محل سکونت، رؤیاها   شمار می
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گونه اولویت پژوهشی و دینی در عرصه مهدویت ‌که هید و تشرفات و پرداختن به داستان سرایی
زه مهم دینی نشأت گرفته شده سطحی و رویکرد اخباری به این حوتواند از نگرش ‌می ؛ندارند
ها و تشرفات در منابر و در تالیفات مهدوی به جای ‌بیان خواب .(38ص: 1387)جعفری،  باشد

خاصیت نشان دادن این آموزه است. ‌بب بیبیان مطالب عمیق و انیق در این حوزه معرفتی س
و از ابعاد عقلانی و دارند این عالمان دینی تنها به بُعد احساسی و عاطفی مهدویت نظر 

فروشی دینی و ‌خامو با هستند های تمدنی و کارکردهای اجتماعی و سیاسی آن غافل ‌ساحت
موش از مهدویت به ای غیرعقلانی و خا‌عملاً چهره ،نگری نسبت به معارف مهدوی‌سطحی

  1 دهند.‌مخاطب نشان می
پژوهان و ‌گرایی و نمادگرایی دغدغه مهدوی‌تزمانی که با فهمی سطحی از مهدویت، کمیّ 

زدگی، به کیفیت معارف مهدوی و نگاه نقادانه و عالمانه به ‌عالمان دینی باشد و با شخصیت
با چنین نگرشی مواجه مخاطب غیرمتخصص وقتی  ؛نشودتوجّهی میراث سلم در این حوزه 

دهد که در این موضوع بدون تخصص و مطالعه ورود کند و با ‌شود به خود جرأت علمی می‌می
به دین و جامعه منتظر ضربه معرفتی وارد  ؟عج؟احساس به ادای تکلیم نسبت به امام زمان

حتی  حساب و کتاب و خارج از قاعده و‌های تشرف بی‌آورد. گرایش به خرافات و نقل داستان
عالمان دینی به این گفتمان است و برخی از از نتایج نگاه سطحی  ،متعارض با محکمات دینی

گونه معارف ‌یابد که رسیدن به این‌مخاطب با دیدن چنین عالمانی، خود را نیز در این سطح می
 در این دایره وارد شد و نظر داد توان‌یافتنی و همگانی است و بدون تخصص لازم نیز می‌دست

 .(38ص: 1387جعفری،  و 30-29ص: 1399)سلیمیان، 

 . تسامح در نقل روایات مهدوی4
و  «نقدالحدیث»دینی و استنباط معارف شیعی، توجه جدی به ‌های مهم در معرفت‌از ضرورت

__________________________________   

.ک: سیمای جهان در مصر اما  زمان )امیا  گ ستان ،  .1 انقیب جهان  حضرت مهدی؟عج؟ سازان ‌(؛ زمیاه1385ر
(، نجم 1421)ساده،  الظهور  ةارااصات الیو  المومود و احداث سا یالفجر المقدس المهد(؛ 1382)ااشم  شهیدی، 

 (.1393ثاقب در احوال اما  غايب )نوری، 
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توجه لازم به بررسی احادیث کم فروغ گردد و با که است. رویکرد اخباری سبب شد  «الحدیث‌فقه»
در مواجهه با روایات، از نقل و قبول بسیاری از احادیث غیرسازگار با عقل و  ،سعۀ مشرب

اعتبار تمسک و با نگاهی ساده و بسیط با ‌محکمات دینی هم فروگذار نکنند و به مشهورات بی
که از معارف کلامی با   برخوردکنند. باتوجه به این مبر و ائمه معصوم؟عهم؟سخنان وحیانی پیا

کبر »عنوان   ،بنابراین .تری نگریست  شود، به منابت آن نیز باید با حساسیت بیش‌یاد می «فقه ا
اندیشی که بلا و آفت ‌نگری و سطحی‌دوری از جزئیمنظور شناسی به ‌رجوع به منابت اصلی دین
 .(42ص: 1390)طباطبایی،  رود، ضروری است معرفت دینی به شمار می

کبر  اهمیت آن در قرار گرفتن پایه و اساس دیگر  به دلیل ،این ضرورت در اعتقادات و فقه ا
باید در انتساب مطلبی به شارع مقدس و حافظان  ،بنابراینیابد. ‌نمود میتر   بیش ؛معارف دینی
در حوزه مهدویت که امری خطیر و بسیار مهم  ی به پیامبر و ائمه؟عهم؟ا‌نظریهانتساب شریعت و 
 ،دیث، تفسیری غلط از روایت و نشر آن. فهم نادرست از حورزیدتری ‌حساسیت بیش ؛است

کاوی می تواند اثری به مراتب بدتر از ندیدن و نشنیدن آن داشته ‌همراه با مسامحه و بدون وا
این نظریه رنگ  شود؛‌میگونه روایات دچار جهل مرکب ‌که گوینده و شنونده این باشد؛ چرا

 ؛(43ص)همان،  گردد رافی میهای انح‌و سبب کژراهه و پیدایی فرقهگیرد ‌میقداست به خود 
: 1417)طوسی،  شوند از عالمان شیعی که سردمداران اصولی محسوب میای ‌دستهدرحالی که 

خبر واحد را در اعتقادات و  ؛(556ص، 1: ج1419انصاری،  و 45ص: 1420؛ عاملی،131ص، 1ج
موجب شد که تفکر  یاخبار نگرشگسترش ولی  ؛دانند‌اصول بنیادین دینی حجت نمی

و بر اخبار واحدِ کند  دایغلبه پ عهیبه عنوان منبت اعتقادات در ش ،ثیو قبول احاد محور   ثیدح
اعتقادی و مطلب قطعی  ای‌های اعتقادی بار شود و به عنوان نظریه‌اعتبار، معارف و نظریه  بی

 مهدوی ترویج شود. 
فهم معارف اعتقادی، از در ها ‌آنو تمسک به روایات گرایی افراطی در نقل ‌تفکر اخباری و نص

سند رسیده ‌اعتبار و احادیث ضعیم و بی‌گذرگاه اخبار واحد صحیح گذر کرده و به مشهورات بی
مجلسی،  و 77)مائده: ز نقل مطالب غالیانه نهی شده استدر حالی که در نصوص دینی ا و است
گون به دنبال بیان حکایت  ای با انگیزه  عده؛ (288ص، 25: ج1403 های غالیانه و   های گونا
 یثیحد یمبان د،نشو  ه و کرامت نقل میمعجز هایی که با عنوان  از داستان تعدادیاعتبارند.   بی
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ورزی و  با نظر  ،. بنابراینهستند یعیش انهیغال ایو  یغیهای تبل‌د و از ساختهنندار یدرست
ی را به روبا خرافهگری و ‌خردگرایی در تبیین و ترویج احادیث اعتقادی و مهدوی باید قشری

گفتۀ یک عالم دینی به عنوان است که محاق برد. تسامح در نقل روایات مهدویت سبب شده 
به عنوان یکی از اش، ‌درستی و نادرستییک روایت تلقی شود و با تکرار آن بدون بررسی 
رحیم  الشدید دل الرم بالمال سمح ألمهديا »مشهورات روایی قلمداد شود. به عنوان نمونه روایت 

كین کشوری مسئولان بر  ؛بخشد‌وفور میای است که مال را به ‌بخشنده ؛ مهدی؟عج؟بالمسا
 سانیابوعبدالرحمن طاووس بن ک از ؛ «یان بسیار مهربان استنوا‌بر بی و گیرد‌بسیار سخت می

آن را ذکر کرده؛  ظهور الغائب المنتظر؟عج؟ یالملاحم و الفتن فکتاب که سید بن طاوس در  است
های روایی مهدویت ‌در برخی کتابلی بعدها بدون توجه به بررسی سند آن، به عنوان روایت و

 .(304صتا:   مرندی، بی و 304-305ص: 1427)سلیمان،  ذکر شده است
اساس به نقل از پیامبر یا یکی از ائمه در بین روایات مهدوی عنوان شده و ‌برخی از مطالب بی

به عنوان  .گذرد‌نمی ها‌نیم قرن از عمر آنبیش از در حالی که اند؛ ‌رنگ روایت به خود گرفته
ألّ یا أهل الرالم أنا الصمصام »عبارت تهران و آنچه امام عصر در هنگام ظهور با نمونه، در مذمت 

، 6: ج1394انصاریان،  و 270ص، 4: ج1385)نمازی شاهرودی، کنند ‌عنوان می« المنتقم...
 .(255ص

 گرایی‌. ملاقات5
 ،یشیاند  یسطح و یگر  یقشر ،ینید تیعقلان بر  یعاطف تااحساس غلبه ،یخواه جاتن شدت
برخی است که سبب شده  ،یکم یمحتوا به آوردن یرو و یفیک یمحتوا فقدان ،ییظاهرگرا
خواهی و ذائقه عامیانه مردم   پژوهان مطالبی را که با احساسات مذهبی و حس نجات  مهدوی
 ؛امکان وقوعی دارد ،در عصر غیبت ؟عج؟ملاقات با حضرت مهدی نوایی دارد بیان کنند.  هم

گرا به دلیل جمود بر ‌عالمان نص. توان چنین امری را اثبات و قبول کرد‌ولی به راحتی نمی
نگرش های مهم گفتمان مهدویت و انتظار و همچنین ‌نصوص موجود و غفلت از ابعاد و قابلیت

، تنها وظیفه مهم خویش قیو مهدوی و وظیفه حقی از معارف اصیل دینی یهسو‌بعدی و یک‌تک
گزینی و حرکت انفرادی و ‌را در عصر غیبت به ملاقات با آن حضرت تعریم کرده و با عزلت
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 گردند.‌خاموش به دنبال گمشده خویش می
دینی و روایات مهدوی به دعا، انتظار فرج، محبت به امام و یاد حضرت، ‌درحالی که در معرفت

: 1397رعایت تقوا و اصلاح فردی )نعمانی،  ؛(312ص، 5: ج1403مان )مجلسی، معرفت امام ز
ازمنکر و اصلاح ‌معروف و نهی‌امربه ؛(320ص)همان،  سازی برای ظهور ‌آمادگی و زمینه ؛(200ص
جزو وظایم اصیل منتظران  ؛(56ص، 5: ج1407)کلینی،  جتماعی، ضرورت مبارزه با مستکبرانا

در حوزه  هید روایتی ملاقات با امام زمان؟عج؟ از منتظران مطالبه نشده؛ معرفی شده و در 
ترین وظایم منتظران تلقی ‌ترین و مهم‌این امر جزو برجسته ،ای از عالمان شیعی‌رفتاری عده

 کنند.‌های اخلاقی مردم را برای ملاقات با امام زمان تشویق می‌و با ارائه اذکار و توصیهاست شده 

 تیمهدو آموزۀ عرصه در  ها‌مناسب در مواجهه با ضدفرهنگ های‌یرگی‌عفقدان موض. 6
ویژه شیعیان، ‌در خصوص شخصیت امام و شئون و ابعاد امامت در بین مذاهب اسلامی، به

پژوهی معاصر شاهد سه دیدگاه درباره ابعاد ‌است. در دینهای متفاوتی عنوان شده ‌دیدگاه
که امامان ؛ بدان معنا ، فرضیه رهبری سیاسی استدیدگاه اول :امامت و وظایم امام هستیم

و با حرکتی مستمر و طولانی هستند شیعه علاوه بر تبیین و تعلیم شریعت، دارای رویکرد سیاسی 
کمیت بودهب گرا که ‌. این دیدگاه از محکمات کلام عالمان تمدناند‌ه دنبال به دست گرفتن حا

کثری به دین و آموزه  .(189ص: 1391ای،   )خامنه رود‌ند؛ به شمار میهای مهدوی دار نگاه حدا
کمیت سیاسی را وظیفه خود میدارد امام شأن فعالیت سیاسی  ،دیدگاه دومبراساس   ؛داند‌و حا

، نه رهبری استولی آنچه وظیفه اصلی و اصیل امام است، دعوت به رهبری کلامی و فقهی 
امام مرجت نهایی دانش مذهبی پس از پیامبر و شارحان و مفسران  ،این دیدگاهبراساس سیاسی. 

امام صرفا  شأن رهبری معنوی  ،دیدگاه سومبر اساس  باشند.‌میحقیقی قرآن کریم و سنت نبوی 
و شأن سیاسی ندارند. به تعبیر نیستند و باطنی دارد و امامان اساسا  به دنبال تشکیل حکومت 

و واسطه فیض است و دیگر شئون از ساحت امام به دور است.  دیگر، امام تنها ساحت ملکوتی
جلوگیری از فروکاستن از مقام امام، هرگونه تلاش سیاسی برای به انگیزه  ،صاحبان فرضیه سوم
دانند و امام تنها در حد قطب معنوی تنزل یافته و به شخصیتی کیهانی، باطنی ‌امام را منتفی می

 و 291ص: 1395)امیرمعزی،  شود‌ر شئون امام نظر نمیو به دیگشود ‌و معنوی تبدیل می
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 .(50-48ص: 1395منش و آقانوری،   هادی
های ‌نگری به آموزه‌است که از جزئی ه مقام و شئون ائمه؟عهم؟بعدی ب‌تک ینگرش ،سومدیدگاه 

قسمتی از معارف دینی برجسته و دیگر مبانی براساس آن، که ؛ روشی دینی به دست آمده است
د. عالمانی که برای امام چنین شأنی قائل هستند و حضور و تلاش امام نشو‌غفلت واقت میمورد 
کنند، خود نیز به دلیل الگوگیری از چنین رفتاری از حضور در ‌در امر سیاست و حکومت نفی میرا 

ا ی ،کنند‌ها نیز سکوت می‌در برابر ضدفرهنگ و طبیعتا  ورزند ‌میمناسبات سیاسی و اجتماع امتناع 
شوند. در عرصه مهدویت نیز با ‌میدچار ای ‌انفعال سیاسی، فرهنگی و اندیشهبه 

ای، تحریم، تفسیر نادرست از معارف مهدوی و ‌هایی چون تفکر حجتیه‌ضدفرهنگ
که  جا‌مواجه هستیم؛ ولی از آنگریزی و نفی مشروعیت تشکیل حکومت در عصر غیبت ‌سیاست

فی مهدویت، و با تقلیل جایگاه امام، صرفا  بعد معنوی و تنها ساحت فردی و بُعد احساسی و عاط
و برجسته است نظر است و برای چنین عالمانی این نوع نگرش صحیح مورد باطنی امام 

ها از طرف این عالمان ‌موقت در برابر این ضدفرهنگ‌های مناسب و به‌گیری‌از موضت ؛شود‌می
 شود. ‌خبری نیست و چنین رفتاری مشاهده نمی

 سازی ظهور ‌آفرینی زنان در زمینه‌دم توجه به نقش. ع7
گونی مسائل و وارد دینی متون در  زنان دربارۀ فراوانی روایات و آیات این بخش در مورد  گونا

ها   آن دربارۀ بسیاری های‌آموزه و احکام و زنان به فراوان دین اهتمام. اند‌شده بیان مهم جامعه
 هستند؛های فمینیستی که طرفدار گسترش نقش و حقوق بانوان در جامعه ‌و تلاش جریان

ها انجام   با هدف احقاق حقوق زنان و رفت تبعیض از آنکه های اجتماعی ‌ها و حرکت‌فعالیت
منزلت و در زمینه  نشان از آن دارد که بحث های اسلامی؛‌گیری علیه آموزه‌موضتدهند و ‌می

پالایش و تبیین عقلانی و قرآنی روایات ناظر به زنان، و شناسایی و نقد جریان فکری جایگاه زن، 
: 1400)علاسوند،  واهد بودضروری خ و مهم بسیار  ،های آن‌فمینیسم با تمام امواج و قالب

 .(366ص
ای ‌در عرصه خانواده و جامعه نقش برجستهو دهند ‌جامعه را تشکیل میهر بخش عمده زنان 
سازی ظهور، روشن است که ظهور بدون خواست مردم ‌نقش اراده در زمینهبراساس ند. کن‌ایفا می
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تحقق ظهور  ،نخواهد شد، بنابراین محقق ؟عج؟و آمادگی جامعه برای پذیرش حضرت حجت
ای ‌گذرد. زنان به عنوان مربی خانواده و مولّد جامعه‌از گذرگاه آمادگی فرد، خانواده و جامعه می

ها با تمام ابزار خود ‌. امروزه دشمن در جنگ تمدنهستند آفرین‌ازی ظهور نقشس‌، در زمینهصالح
خانواده را از کند و به میدان آمده است تا زنان و مادران نسل امروزی را استحاله فرهنگی 

 سازی کند. ‌پردازی و تمدن‌جامعه ،های شیطانی خود‌معنویت و اخلاق تهی و متناسب با اندیشه
با تعامل  آید و‌جتماع انسانی به حساب میت که زن بخشی از نظام خلقت و ابا درک این واقعی

نادیده گرفتن نقش زن  ؛آیند میای مهدوی به شمار ‌با جنس مرد مکمل یکدیگر در ایجاد جامعه
 چرا ؛وار آن است‌توجهی به نظام اعتقادی و شبکه‌های تاریخی بی‌در مناسبات اجتماعی و پدیده

کنارگذاشتن نیمی از خلقت انسانی و نگاه جنسیتی به به معنای که عدم اعتنا به نیمی از جامعه، 
و روایات معتبر  در حالی که این نگاه جنسیتی و حتی نژادی در معارف قرآنی ؛معارف دینی است

  (.230، ص8: ج1407و کلینی،  97 نحل:؛ 13جایگاهی ندارد )ر.ک: حجرات: 
نشینی و ‌ن به جای نگاه اصیل و مستقل، اصرار به حاشیه راندن و خانهنگاهی فرعی به زنا
برخی عالمان سنتی و اخبارگرا، از منظر های سیاسی و اجتماعی ‌ها در فعالیت  عدم جواز حضور آن

روایات است. وجود روایاتی که از منزلت زن برخی از ها در پذیرش   نگرش افراطی آنگویای 
از مشورت با او  معرفی کرده و ؛(70خ البلاغه،  العقل و ناقص الایمان )نهجفروکاسته و او را ناقص 

سبب شده این عالمان بدون توجه به گوهر ثمین  (؛338ص، 5: ج1407)کلینی، برحذر داشته 
 عقل و عقلانیت، به اقتضائات زمانی و مکانی التفات نداشته و به مقام زن از پنجره قرآن ننگرند. 

به  و دانند‌نمیهمسو گونه روایات را با معارف و روح قرآن ‌معنای ظاهری این «گرا‌عقل»عالمان 
شمرند و به ضعم سند و دلالت این ‌اساسا  چنین روایاتی را از اسرائیلیات می ،برخی ،همین دلیل

تری از روایات ‌در صدد تفسیر دقیق ،احادیث معتقد هستند و برخی با تفسیر دیگری از این متون
دانند؛ از جمله ‌گونه روایات را زنان خاصی می‌این. برخی اندیشمندان شیعی مخاطب اند‌برآمده
ای که از حضرت علی؟ع؟ نقل شده است، چون پس از جنگ جمل بوده؛ لذا منظور ‌خطبه

برخی  .(413ص، 29: ج1389)مطهری، اند ‌اند که جنگ جمل را برپا کرده‌حضرت، زنانی بوده
نقصان عقل را به معنای نفی قوه ادراک زن  مقام معظم رهبری،همچون  دیگر از عالمان معاصر 

در این خطبه طبیعت زن نیست. بلکه زنی مورد  د مراد امیرالمؤمنین؟ع؟و معتقدن  معنا نکرده
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خطبه عبارت از این  ایشانتفسیر . آلود ناقص به بار آمده است‌نظر است که در جامعه ستم
ها، ‌جوامت بشری، نه فقط در میان عرب  زن در همه ،در زمان امیرالمؤمنین»گونه است: ‌این

گذاشتند در اجتماع وارد بشود و در مسائل ‌گذاشتند درس بخواند، نه می‌مظلوم بود. نه می
 .(1360)سایت مقام معظم رهبری،  «سیاسی تبحر پیدا کند

گذاری  هستندگرایی که با حضور فعالانه زنان در اجتماع مخالم ‌عالمان نصاستناد ظاهرا   و وا
: 1384 موسوی دهسرخی، و 395ص: 1427)سلیمان،  پندارند‌ها غلط می‌به آنهر نوع سمتی را 

گذاری زمامداری به زنان ر؛ (43 – 42و  38ص ا سبب عدم رستگاری به ظاهر روایاتی است که وا
عنصر زمان و مکان در  ،در نگرش این عالمان .(140ص، 77: ج1403)مجلسی،  دانند‌مردم می

روایات و  در ردّ است حوزه اجتهاد و استنباط احکام دینی برجسته نیست و همین امر سبب شده 
)صافی گلپایگانی،  گیرانه عمل کنند‌ها بسیار سخت‌‌به کارگیری عنصر زمان و مکان در تبیین آن

 موفق یان حکومتبلقیس را به عنوحکومت  خداوند متعال در قرآن کریم .(192ص، 1: ج1392
گذاری حکومت به زن را ناروا  ؛(23: نمل) دکن‌معرفی می و این خلاف روایاتی است که وا

گر به پذیرش چنین روایاتی ‌می ، باید مفروض این روایات را زمامداری اصرار باشدشمرند. البته ا
 توجیه کرد. گونه روایات را‌اینرویکرد خاصی، صدور که با  هی دانست و یا ایندر مسیر غیرالا

 . تطبیق گرایی در خوانش روایی از آموزه مهدویت8
که با  چرا ؛توان به عنوان یک نمود رفتاری تفکر اخباری یاد کرد‌می «گرایی‌تطبیق»از 

به چنین  ،ظاهرگرایی و تمرکز صرف بر یک جنبه از روایت و عدم دقت در سطوح معانی آن
، بدون اند‌ظهور آمدهیات ناظر به شرایط و علائم ر رواکه صرفا اموری د رسیم. این  آسیبی می

. این نوع دهند‌میگرایی سوق   ما را به حمل ظاهر و تطبیق ،دقت و توجه در ابعاد مختلم آن
جدی در فهم و تفسیر روایات آسیبی  ؟عج؟،رفتار در مواجهه با روایات ناظر به قیام امام مهدی

ها و مدعیان مهدویت و تبدیل ‌جز ناامیدی، بسترسازی پیدایش فرقه ،دنرو‌مهدوی به شمار می
آمده در ‌پیشوضعیت نخواهد داشت.  ای ‌نتیجهو خاموش ای خنثی ‌گفتمان مهدویت به آموزه

برخی وقایت به عنوان یکی از مصادیق است ای از زمان و امید به ظهور حضرت سبب شده ‌برهه
افرادی خود یا جریان و قیام خود را مصداق آنچه در روایات  د ونهای قبل از ظهور معرفی شو‌قیام
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 . است؛ بدانندبه صورت مجمل و مطلق ذکر شده 

 «ملاحم»را به گفته خود از کتاب  الاول روایتی‌طاووس در بیان اعمال روز سیزدهم ربیت‌سیدبن
پس از  که(؛ 600-599، ص2: ج1409)سید بن طاووس، کند ‌نقل می بطائنی از امام صادق؟ع؟

کند و پس از او ‌آید و به هدایت و تقوا سفارش می‌زوال ملک بنی فلان فردی از اهل بیت می
احتمال فراوان طاووس در ادامه ‌کند. سیدبن‌حضرت مهدی ظهور و جهان را از عدل و داد پر می

 اوست و کسی جز خود را پس از نابودیخود  ،اشاره شدهبه وی مردی که در این روایت دهد ‌می
و لذا از این  عباس نیافته و نشنیده که از اهل بیت باشد و به تقوا و هدایت رهنمون کند‌بنی

)مجلسی،  علامه مجلسی نیز در ذیل روایتی رویکرد مفتخرانه ابراز خرسندی کرده است )همان(.
کمیت اوضاع با مشاهده  (؛243، ص52: ج1403 جامعه در دوران حکومت صفوی و استقرار حا

 .(ی شمرده است )همانساز حکومت مهدو‌ن حکومت را زمینهشیعی، ای
تنها بر حکومت صفویه و شخص شاه اسماعیل صفوی، بلکه عنوان ‌هایی نه‌چنین تطبیق

 (273ص: 1397)نعمانی، « قوم خرجوا بالمشرق»( و 216ص، 57)همان، ج« رجل من اهل قم»
و  (571: درس خارج، جلسه 1394)نوری همدانی،  امروزه برخی عالمان معاصر یابد. ‌مصداق می

، این دسته از روایات را بر ؟عج؟متدینان با امید به اتصال انقلاب اسلامی به قیام امام زمان
و این نگرش در افکار و گفتار بسیاری اند ‌کردهانقلاب اسلامی ایران و شخص امام خمینی تطبیق 

 قطعی بر صحت آن وجود نداردلمی و ها قابل مشاهده است، در حالی که هید دلیل ع  از آن
 .(763-762ص: 1390جعفریان،  و 428ص: 1390)طباطبایی، 
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 گیری  نتیجه
ترین منبت در عقاید، ‌اهل بیت؟عهم؟ مهم   واسطه یا با واسطه‌‌از منظر اخباریان شیعه، کلام بی

کید  دارند و اخلاقیات، تفسیر و خصوصا فروعات است. آنان بر ظاهر سخنان ائمه اطهار؟عهم؟ تأ
کوشند برداشت از کلام آن حضرات از حدّ فهم عرفی و ظاهری فراتر نرود. از دیدگاه  این ‌‌می

های اجتهادی و رجالی متأخران مورد انتقاد ‌ای ندارد و روش‌‌عالمان، علوم عقلی جایگاه برجسته
شده است و ها، قرآن مهجور واقت ‌‌علمی این جریان قرار گرفته است. در اندیشه بسیاری از آن

، شأنیت حقیقی و حجیت واقعی خود را از «عقل»نگر به روایات وجود ندارد و ‌‌دیدگاهی مجموعه
دست داده و کاربست آن صرفا به عنوان ابزار، آن هم به صورت محدود مورد توجه است. این 

این های فکری ‌‌شود؛ رسوبات و ریشه‌جریان هرچند دیگر به عنوان مکتبی رسمی از آن یاد نمی
های ‌جریان در اندیشه برخی عالمان و اندیشمندان شیعی معاصر و استنباطات فقهی و یافته

 . شان وجود دارد‌‌کلامی، اخلاقی و تفسیری
گری تأثیر ‌‌در اندیشه شیعی معاصر، عالمانی هستند که در ساحت کنشی از جریان اخباری

های دینی، بر نصوص ‌د به آموزهنما به دلیل نگرش خاص خو‌اند. اصولیان اخباری‌‌پذیرفته
تابند و فرهنگ مهدویت و انتظار را ‌‌های دیگر در این حوزه را بر نمی‌‌موجود جمود دارند و خوانش

کنند و در مقابل تحرکات استکباری و مناسبات ‌گزینی تعریم و ترویج می‌صرفا  به دعا و عزلت
کتیک سکوت اختیار کرده و از مبارزه کنند. ‌و فریاد علیه مستکبران دوری می اجتماعی، غالبا  تا

پژوهی و غفلت از معضلات فرهنگی، سیاسی و ‌های دین‌این عالمان بدون توجه به اولویت
های دینی خود غالب ‌اجتماعی؛ نگاهی پویا به معارف مهدویت ندارند و در تألیفات و خطابه

، فرزندان، محل شان به طرح مباحث غیرضروری، همچون احوال شخصی امام، همسر ‌توجه
است. این اندیشمندان دینی با نگاه   سکونت، رؤیاها و تشرفات و پرداختن به داستان سرایی

ای برای زنان قائل نیستند و با فروکاستن از جایگاه زن، با ‌‌افراطی به روایات، نقش برجسته
به عنوان  ورزند و از زنان‌حضور بانوان در اجتماع حتی با رعایت اصول اسلامی مخالفت می

کنند. نگرش ظاهرگرایی و صرف مشابهت، باعث شده ‌‌سازی ظهور یاد نمی‌‌عنصر موثر بر زمینه
که چنین تطبیق قطعی داشته باشند. عدم نگرش عقلانی و فقدان محتوای کیفی و محتوای 
عمیق مهدوی، سبب روی آوردن برخی عالمان به محتوای کمی و سطحی در ساحت گفتمان 

 اند.‌‌های قطعی روی آورده‌‌ست و با نبود مستندی متین به تطبیقمهدویت شده ا
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