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 چکیده
نسبت به متون دینی، به طور کلی، با دو  _ ویژه دین اسلام و مذهب تشی ‌به –در ادیان الاهی 

گرا، در فهم دین ‌جریان نص«. گرایی  عقل»و  «گرایی  نص» نگرش و رهیافت مواجه هستیم:
کید می محوریت و اصالت را  گرا  و جریان عقل کند‌‌به متن داده و بر فرع و حاشیه بودن عقل تأ

حوزه  برای عقل نیز شأن کشم معارف دینی قائل است. ،ضمن پایبندی به متن )اعتدالی(،
پژوهی بوده است. ‌‌در سده اخیر، شاهد حضور این دو جریان در صحنه مهدویتعلمیه قم 
عقل و متن و گرایان افراطی، بین ‌‌ساحتی بودن روش نص‌‌تکگرای اعتدالی با نقد ‌‌جریان عقل

و مبارزات علمی بر جریان  آشتی برقرار کرده پایایی و پویایی باورداشت مهدویت پیوند و
غلبه  یبروندادها که به دنبال کشم جا از آنرو، ‌پیشپژوهش گرای افراطی غالب شد. ‌‌نقل
است و به توصیم  تیدر مهدو حوزه علمیه قم یراطاف ییگرا  بر نص یاعتدال ییگرا  عقل انیجر

و بر مطالعات  ،پردازد‌گرایی در آن آموزه می  گرایی بر نص  و تحلیل نتایج غلبه تفکر عقل
 تبیینی خواهد بود.  _از نظر روش اجرای تحقیق، توصیفی  ؛استمبتنی ای و اسنادی   کتابخانه

 .علمیه قم، مهدویت، فهم دین، انتظار سازندهگرایی، حوزه   گرایی، نص  عقلواژگان کلیدی: 

__________________________________   

یه قم و دستاوردها و نکوداشت . این مقاله با حمایت دبیرخانه همایش یکصدمین سالگشت بازتاسیس حوزه علم1
 الله العظمی حاج شیخ عبدالکریم حائری؟ره؟ تالیف شده است. آیت

 rajabi@maaref.ac.ir      دانشیار گروه مبانی نظری اسلام، دانشگاه معارف اسلامی، قم، ایران .2
  smksh1368@gmail.com   )نویسنده مسئول( پژوه سطح چهار حوزه علمیه قم، ایران‌دانش .3



 

 

122 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 80 
هار   
/ ب

140
2

 

ح مسئله  طر
گونی پدید آمد  مکاتب و روش ،در تاریخ معرفت دینی و در پیشبرد معارف اسلامی  ههای گونا

توان به دو رویکرد   به طور کلی می ،اند. با نگاهی به تاریخ معرفت شیعی  آفرینی کرده  نقش
در تاریخ کلام شیعه و آغاز عصر  .(76: ص1393 س ناتری،اشاره کرد )شم «گرا  نص»و  «گرا  عقل»

عنوان نماینده این جریان توان به   گرا بود و از شیخ صدوق می  غلبه با جریان نص ا،غیبت کبر
های علمی   با تلاش .(446، ص1ج: 1423حرعاملی،  و 170ص، 1: ج1363)بحرانی،  نام برد

گرا   دینی و کلام اسلامی از سیطره گرایش نصشیخ مفید، سید مرتضی و شیخ طوسی معارف 
های   های بعد غلبه با فقها، مفسران اصولی و متکلمان بود و سیطره اندیشه  خارج شد و در قرن

محمد امین استرآبادی به  ،گرایی رخت بربست و در انزوا قرار گرفت. در قرن یازدهم هجری  نقل
گرا درون مذهب شیعه ‌مکتبی نص ،طور رسمیگرا همت گماشت و به   احیای روش محدثان نقل

گرفت و با عنوان  نقل  در این مکتب، .(16ص: 1390)بهشتی،  یافت رشد و نمو« اخباریگری»پا
کند. رکن اصلی و بنیادین این   بر عقل تقدم دارد و نص، نقش محوری را در معرفت دینی ایفا می

چند  است. این رویکرد هر  ؟عهم؟بیت مکتب، منحصر دانستن مناب  معرفت دینی به روایات اهل
های اسلامی نقش مهمی   های اعتقادی اسلام اثرگذار بود و در رشد اندیشه  تبیین آموزه بر 

بعدی بودن، بسندگی به نص و جمود بر نصوص موجود پیامدهایی را به   به دلیل تک؛ داشت
و پویایی معارف دینی ندگی شناسی تحمیل کرد و به عنوان مانعی بزرگ بر سر راه بال  حوزه دین
 .(183ص: 1375شریفی، )یوسفیان و  قرار گرفت

عرصه جولان  های گسترده شیخ مرتضی انصاری،  با مبارزات علمی آقاوحید بهبهانی و تلاش
افول و به محاق رفتن این جریان و دوره شکوفایی  گرایان افراطی تنگ شد و زمینه  علمی بر نص

 شدفراهم  -سم یونالینه عقل بسندگی و راس -گرایی اعتدالی   و رشد مکتب اجتهادی و عقل
بعدی در فهم دین   گرا با اعتقاد به عقیم بودن روش تک  جریان عقل .(89ص: 1390)بهشتی، 

که از ابعاد دیگر دین باز نماند و به طور خاص  برای آن است؛ای ناقص   نتیجهدارای که 
با رویکردی تازه میان عقل و نقل آشتی برقرار کرد  ؛نکندای خاص محدود   مهدویت را به گستره

به  ینگر  با مجموعه است،خاستگاه قرآنی، عقلی و روایی دارای  ،باور دارد مهدویت جا که‌‌و از آن
و جم  میان عقل و وحی روش جدیدی را بنا نهاد الاهی معارف دینی، در منظومه معارف 
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این عالمان دینی با اعتقاد به چند تباری بودن و  ،یگر به تعبیر د .(17: ص1398نژاد، ‌‌)الهی
گرا به تنهایی به فهم   تنوع و تعدد مسائل در حوزه مهدویت پژوهی، بر این باورند که روش نقل

شناسی مستلزم   بنابراین، این گفتمان در عرصه روش .جام  از باورداشت مهدویت قادر نیست
های دیگری ‌‌نگر به روش  دوی به صورت مجموعهنباط معارف مهچند روشی است و برای است

 .(148ص: 1382)خسروپناه،  نیز نیازمند است
 «گری  مکتب اخباری»که مشخصا از آن در این تحقیق به  –گرایی افراطی   چراغ جریان نص 

افولش به طور کامل  رغم بهشناسانه در حوزه فقه،   به عنوان رویکردی دین -کنیم   یاد می
گون   های دیگری در ساحت‌ها و قالب‌شکل در  ،تفکرات این جریان ونشد  خاموش های گونا

های قرآنی و   عدم حضور برجسته آموزه .(109ص، 21: ج 1389کرد )مطهری، دینی ظهور و بروز 
به عنوان گوهری ثمین در دایره شناخت معارف دینی و التزام و تعصب  ،های عقلانی  یافته

شدید به ظواهر روایات، پیامدهای فراوانی را در معرفت دینی برجای گذاشت. همین امر سبب 
ای انیق   با بینشی عمیق و اندیشه ،ای از عالمان دینی در حوزه علمیه قم  عده ،در سدۀ اخیر  ،شد

کارآمد در پاسخ به سوالات و شبهات در برابر این نگرش عقی م در فهم معارف وحیانی و روشی نا
 ؛برای نیازهای حیات بشری مناسب یراهکارها و نوپدید و اسلوبی ناقص در ارائه برنامه

های آن را تبیین و ترویج   رهیافتی عقلانی و اجتهای به جامعه علمی معرفی و اصول و مؤلفه
گری و ظاهرگرایی قدم علم کردند و برای مقابله با تحجر   ابر قشریمجدّانه در بر ،کنند. بنابراین
 -33ص: 1437)حیدری،  طرحی نو درانداختند اندیشی در ساحت گفتمان مهدویت  و سطحی

26). 
ها و رسوبات فکری آن در مباحث اخلاقی، ‌گری و وجود ریشه  استمرار و تداوم اخباری
شد گفتمان   ویژه مهدویت سبب می‌به ؛سائل کلامیهای تفسیری و م‌استنباطات فقهی، رهیافت

ها و پیامدهای منفی این تفکر در امان نماند و   مهدویت همچون دیگر معارف دینی، از آسیب
و خاموش و مقوله انتظار را به باوری حداقلی تنزّل دهد. با حضور  خنثامهدویت را به گفتمانی 
علمی شکل گرفت و با  ای‌مبارزه ، عملاسده اخیر گرای حوزه علمیه قم در   فعالانه جریان عقل

گرا تغییر پیدا   گسترش عقلانیت دینی در حوزه مهدویت، صحنه این مبارزه به نف  جریان عقل
راه   نگری و تاریک  راهۀ سطحی  باورداشت مهدویت در بی ،گرا  کرد. با تلاش این اندیشمندان عقل
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مان  این اندیشمندان فکرات انحرافی به دور ماند و ظاهرگرایی نیفتاد و به طور چشمگیری از ت
)جوادی آملی،  بخش مهدویت شدند‌‌گرایی بر دامن گفتمان حیات  نشستن آفات رویکرد نص

  .(18 _ 19ص: 1396
بخش ‌باید چهره این اندیشه حیات ،برای اعتلای گفتمان مهدویتنگر معتقدند   عالمان جام 

. این پیراست و انحرافی های سطحی‌نگری آراست و دامانش را از خوانش‌را به عقلانیت و جام 
پژوهی سبب شد تا مطالعات مهدوی از کنشگریِ   دغدغه علمی و سیر تحول و تطور در مهدویت

ت به خوانشی پویا، و انتظار منفعلانه به روندی منضبطانه و فعالانه، و قرائت ایستا از مهدوی
کرری ترقی یابدخاموش به انتظاری فعال، و مهد از  یجمع دار یدبیانات در ) ویت حداقلی به حدا

  (.18/4/1390، تیمهدو یتخصصمرکز لانیالتحص‌و فارغ استادان
بر  یاعتدال ییگرا  عقل انیغلبه جر یبروندادها که به دنبال کشم جا این پژوهش از آن

گرایی بر   است و به توصیم و تحلیل نتایج غلبه تفکر عقل تیدر مهدو یافراط ییگرا  نص
از نظر روش  ؛استمبتنی ای و اسنادی   پردازد و بر مطالعات کتابخانه‌گرایی در آن آموزه می  نص

 تبیینی خواهد بود.  _اجرای تحقیق، توصیفی 
رصد انتظار، توجه به مسائل و پرهیز از بیان مسئله نماها، در گفتمان  پایایی و پویایی 

گرایی در جهت تقریب   کاربست منجیها،  به آن متناسب شبهات و سوالات نوپدید و پاسخ
و تشکیل حکومت دینی و ترویج نظریه ولایت فقیه از  اسلامی جدیدتمدن  ایجاد مذاهب و

 است. گرایی   گرایی بر نص  بروندادهای غلبه تفکر عقل
گری بر گفتمان ‌پیامدهای سیاسی بازتولید اندیشه اخباری»به عنوان پیشینه، تنها به مقاله 

بر  مذکور، پژوهش توان اشاره کرد که در ‌‌، میافرا و دیگران  از داود فیض ،«انقلاب اسلامی
ای  اشاره گرای افراطی در آموزه مهدویت  گرای اعتدالی بر نص  بروندادهای غلبه جریان عقل

. نداده استاین مسئله را در سده اخیر حوزه علمیه قم مورد بحث و تحقیق قرار نشده و 
ای ندارد و به نوبۀ   در میان تحقیقات گذشته سابقهرو، ‌پیشپژوهش توان گفت، ‌‌می ،بنابراین

 خود ابداعی و بدون پیشینه است.
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 افراطی در مهدویتگرایی ‌‌گرایی اعتدالی بر نص‌‌بروندادهای غلبه جریان عقل
 یانیاست که در آن بر نقش قوه عقل در کنار معارف وح یکردیرو ،«یعیت اعتدالی شیعقلان»
ک ینیکسب شناخت و معرفت د یبرا را با  ینید یها‌شود و درصدد است که گزاره‌ید میتأ

 دهد‌ین نقش را به عقل میتر شیب ینین معارف دییدر تب یعنی کند؛ن ییتب یاستدلال عقلان
ان از یجرن یا ،واق  در  .(524، ص24: ج 1389، یمطهر و 247، ص2: ج1379، یی)طباطبا

ک یان ابزارهایم  یدر کنار مناب  معرفت یدارد و آن را منب  مستقل یواناد فریشناخت بر عقل تأ
 یگونه که نصوص و ظواهر نقل‌همان ،نانیاساس باور ا بر داند. ‌یم (نقل، شهود و حس) گر ید

شمار ‌به ینیدر فهم معارف د ید مرج  معتبریز بایعقل ن ؛دنشو‌یشناخته م ینیمنب  معرفت د
 د. یآ

و  بدی ها از قوه درک است و همه انسان یوانانسان از ح یز فصل مم یت،عقلان ،ینانبه باور ا
و اند. مراد از عقل   شده یدهچون همه انسان و عاقل آفر برخوردارند؛ ،مناسبی از آن یصتشخ
 است.الاهی و  یعقل قدس یافتره یندر ا یتعقلان
گرچه  یلاسلام و مستنبط از مناب  اص ینیب  در درون جهان یت،عقلان این اسلام است. ا
در بدو است؛  یو عرفان یفلسف ی،فقه ی،چهارگانه کلام یکردهایرودارای  ،یعیش ییگرا  عقل
کم یریگ  شکل گردانش بر تمرکز فهم  یدمف یخش یتبا محور  یکلام ییگرا  عقل یتبا حا و بعد شا
ک یتبا محور  یند  داشتند. یدعقل و نقل تأ
و اعتماد بر عقل صورت  یبه واسطه خردورز ،ینیشه دیاند ینان بر این باورند که ارتقایا
جمود بر لفظ و  ،جه آنیو نتاست عقل  یلیمحصول تعط یورز  نیرکود و رخوت در د رد.یگ  یم

با عبور از ظاهر  شود که  یسبب م ینیدر پرتو اجتهاد د یخردورز ییایظواهر دینی خواهد بود. پو
 نیا افتنی یبرا یمناسبو منب   ابزار  ،عقل گردد.کشم  ینیاز معارف د یتر قیعم یمعنا ،متن
، بلکه بر این باور داند‌نمین را صرف ظواهر نصوص ی، دیت اجتهادی. عقلاناست قیعم یمعنا
تا خاص رها کرده است  یها را فاقد حکم از عرصه یاریبس مند،از روی عمد و هدفکه شارع است 
های ناب ‌هدایت و آموزه ر یبا نص، مس شتنبا مراجعه به عقل و به شرط مخالفت ندا مکلفان
با  تری را‌گسترده فراخ و دانیمدر نصوص،  ی. خداوند با ارائه اصول کلابندیرا بالاهی اسلامی و 
در نظر گرفته است مؤمنان  یدر زندگ آفرینی عقل‌و نقشجولان  یبرا ینیاجتهاد د
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 .(134ص :1395 فر،‌ییطباطبا)
قرائتی از دین را پذیرفته است که حضور دین را به شکل  ،گرای اعتدالی شیعی  جریان عقل

کرری در امور مختلم فردی و اجتماعی لحاظ می های روشنفکری   مقابل جریان دقیقا   ؛کند  حدا
: 2004داند )بلعید، ‌‌و دین را به امور اخروی محدود میدارد حداقلی به دین  نگرشدینی که 

 و 257ص :1376 ،سروش؛ 61ص :1377بازرگان،  ؛140ص: 1994، یزدی یحائر؛ 286ص
گرایان سنتی هم که اصل عقلانیت را   طیفی از شریعت .(20-18ص :1377 ،یشبسترمجتهد
گرایی   مبتنی بر نص ،اند. این طیم  پذیرند، عملا به لوازم دیدگاه روشنفکران دینی تن داده  می

به جریان اخباری ختم شد که امروزه نیز طرفدارانی دارد. در  نهایتا   ،در میان متفکران شیعی
ند با اخباری کاملا متفاوت و حتی معارض خواه ،گرا  دادهای جریان عقل  عرصه مهدویت برون

 در ادامه به مواردی اشاره خواهیم کرد. که بود

 نگر از آموزه انتظار   خوانش کلان. 1
ترین معارف مهدوی است و نقش موثری در زندگی   بخش انتظار که از مهم  باورداشت حیات

تواند به عنوان مبنایی برای   می ؛دارد –به ویژه مسلمانان  –ها   فردی و اجتماعی انسان
قرار گیرد و جهان و کنش عالمان دینی و مسلمانان  ها و به طور کلی بینش‌‌نهضتها،   حرکت

را در عصر غیبت تنظیم و مهندسی کند. مبنا قرار گرفتن این ها ‌آن های  تمامی فعالیت
 بستگی در گستره انتظار ها ‌آن باورداشت در عصر غیبت و نقش آن در زندگی بشر به میزان باور 

پژوهی که با نگرش تحلیلی و استدلالی و با توجه به مستندات قرآن،   دارد. در بحث مهدویت
گفتمان انتظار نیز باید با  ؛گیرند  روایی و عقلی موضوعات مهدوی مورد بررسی و تحلیل قرار می

این آموزه که  .(18ص: 1398نژاد،   )الهی قرار بگیرد و بازخوانی شودمورد ارزیابی  رویکردهمین 
 بخشی رفتارهای دینی، سیاسی و اجتماعی مردم دارد،  گری و سامان  یتنقش مهمی در هدا
 ان یکی از مباحث مهم و جزء جدا ناشدنیای فرا اسلامی است که به عنو‌مفهومی قرآنی و ایده

گون آن مورد ‌ویژه امامیه ساحت اسلامی و به ، خصوصا  مسئله مهدویت، در متون دینی های گونا
کید و تبیین قرار گرفته  ؛که با سرشت و نهاد آدمی آمیخته استاست است و دارای ویژگی فطری  تأ

 .(163: ص1399)اعتصامی،  شود‌خواهی انسان توجیه می‌ل کمالکه ذی‌چرا
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در اصل ضرورت ها ‌آن یابیم که‌با مطالعه آثار برخی از عالمان دینی در حوزه مهدویت درمی
ولی در گسترۀ مفهومی آن و وظایم منتظران در عصر غیبت، به  ؛د، دیدگاه واحدی دارنانتظار 

از کنیم. ‌را مشاهده نمی ینی دیدگاه یکسانیهای د‌دلیل اختلاف در روش فهم نسبت به آموزه
تبیین  ،بنابراین و انتظار ماهیت عقلی و فطری و خاستگاه درونی داردگرا،   عالمان عقلمنظر 

قابل  ،گیرد، تنها با روش عقلی‌آن شکل میدرخصوص هایی که ‌ها و شاخصه  مفهوم و عمده گزاره
دار تبیین، تربیت و دفاع از بسیاری از ‌بیش از دیگر مناب  معرفتی عهده ،و عقلاست دفاع و توجیه 

 تواند پیامدهای معرفتی‌های انتظار است. غفلت از کارکرد عقل در تبیین این گفتمان می‌ساحت
 .(50ص: 1395نژاد،   )الهی تحمیل کند پژوهی  عالمان شیعی و حوزه مهدویتبر اندیشۀ  خاصی

توجهی به این نقش   اعتنا به نقش عقل و برجسته بودن آن در منظومه معرفت دینی و بی  
همواره دو رهیافت و قرائت کلی نسبت به این حوزه است که سبب شده  ،مهم و غفلت از آن
محور خوانش   . نگاه نص«گرایی  رویکرد عقل»و  «نص گرایی رویکرد» :باشددینی وجود داشته 

. در این گرایانه نامید  منفعلانه و واپس اقلی درباب مهدویت و انتظار دارد  که باید آن را انتظاری
که به انتظار شبیه باشد، به  شود و بیش از آن  گونه تحرک و پویایی دیده نمی  هید انتظار،

ارد. در این رویکرد، دعا تنها نسخه شفابخش غیبت امام د همسانیگریزی   مسئولیت
گفته نماند این نوع  .(131ص: 1363)باقی،  ظهور است و عاملی شتابزا برای امر  ؟عج؟عصر  نا
که نبود قدرت در  ؛شناختی باشد  مسئله رواننوعی تواند معلول   می ،به مسئله انتظار نگرش  چرا

تواند بر قبول چنین رویکردی ‌‌می ،دست عالمان و ناامیدی از تشکیل حکومت در عصر غیبت
 .(249ص: 1397زایی،   لک مهر و‌‌)شجاعی موثر باشد

اند، با غفلت از ‌‌که در فهم معارف مهدوی رویکرد روایت محوری را پذیرفته 1این عالمان دینی
( و آیاتی که تغییر و تحول در سرنوشت 110و 104از منکر )آل عمران:  آیات امر به معروف و نهی

__________________________________   

.ک: « گرایان‌‌شریعت»و « ولایتی». بعضی از مؤسسان و مروجان انجمن حجتیه و برخی از عالمان موسوم به 1 سنتی )ر
، آسیب 25تفکیک، ص‌حجتیه و مکتب‌یا، محمدرضا، از مدرسه معارف تا انجمنن‌ارشادی شناسی و رجبی، ابوذر

، تابستان 50موعود، سال سیزدهم، شمارهگرای سنتی در مواجهه با روایات منع قیام در عصر غیبت، مشرقجریان شریعت
13۹8. 
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ها منوط کرده است و ایجاد تحول را معلول اعمال اراده و ‌ها و جامعه بشری را به اراده آن‌‌انسان
، انفال: 96، اعراف: 13، مائده: 155، نساء: 11داند )رعد: ‌‌ها می‌‌مقدمه سازی از طرف انسان

جمود بر برخی نصوص موجودی که مردم را در عصر غیبت به دعا و نشستن (؛ و همچنین 62
(؛ برای 197: ص1397و نعمانی،  142، 139، 137: ص1363کنند )باقی، ‌‌در خانه ترغیب می

ای قائل نیستند و معتقدند امر ظهور رخدادی ماورایی ‌‌انسانی در تحقق ظهور نقش برجستهاراده 
: 1384هاشمی، ‌‌سازی شرط ظهور نیست )بنی‌‌دارد و زمینهاست و به علتی ماورایی نیاز 

 (.315: ص1399و نصیری،  376_375ص

نگرش و ؟عهم؟ ، روایات اهل بیتقرآن گرا با توجه به آیات  در مقابل، اندیشمندان عقل
آفرین، پویا و عملی حیات   گرایانه به نقش عقل در فهم دین، انتظار را عنصری حرکت  واق 

این کنند.   دانند و نگاه حداقلی به انتظار را شدیدا نفی و نقد می  غیبت میبخش در عصر 
در حوزه علمیه قم به  های کلامی‌‌و اندیشه گردانان معارف دینی  د که از صحنهعالمان مجد
و با نگاهی جام   اند‌خوبی درک کرده را به خنثاروند، پیامدهای منفی انتظار خاموش و   شمار می

ها، وظایم منتظران را فراتر از دعا و اعمال  به نصوص مهدوی و کاربست عقل در فهم آن
دشمنان اسلام را از مصادیق مهم انتظار به مستکبران و دانند و مقابله با   عبادی فردی می

 از منظر انتظار  ،تعبیر دیگر  به .(185و  184ص: 1396آورند )جوادی آملی،   میحساب 
که  است و بیش از آن «مدارانه  تکلیم»باشد،  «گرایانه  عاطفه»که  گرایان اعتدالی بیش از آن  عقل

مصباح و  68و  46ص: 1396ای،   )خامنه ای اجتماعی است‌مقولهجنبه فردی داشته باشد، 
، رخداد به آیات قرآن، سنت الاهی و دلایل عقلی با تمسک جریاناین . (87ص: 1384 ،یزدی

ظهور  داند و بر این باور است که هرچند امر  سازی محال می‌زمینه خواست مردم و را بدونظهور 
، تحقق که همیشگی و همگانی استالاهی  توجه به سنت با ؛است متعال به دست خداوند

 (.19-18: ص1374و مطهری،  26: ص1388ظهور باید همراه خواست مردم نیز باشد )صدر، 
  :فرمایند‌‌چنین می مقام معظم رهبری در نقد انتظار ایستا و تأیید انتظار پویا 

اند، فقط نشستن و اشک ریختن نیست. انتظار به معنای ‌انتظاری که از آن سخن گفته
 دار یدر د اناتیباده کنیم )آم ؟عج؟این است که ما باید خود را برای سربازی امام زمان

  .(30/7/1381 مختلم مردمقشرهای 
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گرایی معاصر با   گرا در سده اخیر که مکتب عقل  امام خمینی نیز به عنوان یکی از عالمان عقل
یافت، با رد دعابسندگی، انتظارِ به نشستن و  ایران به رهبری ایشان نضج و نمو انقلاب اسلامی

 فرماید:   یداند و م  ترین مرتبه انتظار می  ترین و نازل  تنها دست به دعا برداشتن را سطحی
سلام الله -ست که حالا که ما منتظر ظهور امام زمانین طور نیآقا! ا  میدار   میما تکل
م ییبگو م ویریح را دست بگیمان، تسبیها م تو خانهینیگر بنشیپس د ،میهست -علیه
د ینه را فراهم کنید زمیشما با ؛ل بشودید تعجیعجّل، با کار شما با «فَرَجِهِ   عَجّلْ عَلی»

 د.ید. همه با هم بشوین را با هم مجتم  کنیکه مسلم نیبراى آمدن او و فراهم کردن ا
 .(269ص، 18: ج 1389خمینی، کند ) همه با هم بشوید. إن شاءالله ظهور می

انحراف نوعی گریزی در عصر غیبت را   گرا در دوران معاصر، تکلیم  یگر از عالمان عقلیکی د
عامل چنین ، در تحلیل روایات و معارف مهدویرا ربست عقل کاایشان عدم  .داند  دینی می

 نویسد:   و میاست انحرافی معرفی کرده 
 این نباید ما .نه یا است معصوم کلام سخن، این که دهد تشخیص تواند‌‌عقل ما نمی

زّمان در نظر آخرال دوره در  اسلامی جامعه کلّ  براى تعبّدى و شرعی دستور  را روایات
 از  نباید شوند؛ دار  که در دوره آخرالزّمان، مسلمانان نباید بچهبگیریم. این 

 بسیار  عقیده کنند، شرکت جامعه اجتماعی مسائل در  نباید و روند بیرون هایشان‌خانه
در زمان؟عج؟  امام ظهور  انتظار  به باید انسان که نیز  عقیده این. است نادرستی
: 1384)مصباح یزدی،  انحرافی استاى ‌اى بنشیند و فقط ذکر بگوید، عقیده‌گوشه
 .(87ص

نشینی و دعابسندگی در عصر غیبت و تذکر ‌گرایان اعتدالی در نقد خانه‌همت و دغدغه عقل
ای، نشان از آن دارد که این تفکر که برونداد تحجر است، باوری ‌دائم بر بطلان چنین عقیده

را به طور صریح در آثار قلمی  شای  در اذهان برخی عالمان دینی بوده است؛ هرچند این باور 
گرای حوزه   های عقلانی عالمان عقل  همین مبارزات علمی و تبیینخود ذکر نکرده باشند. براثر 

بود که خوانش سطحی و ایستا از  _نقلاب اسلامی ایران اپس از  ویژه‌‌به _اخیر علمیه قم در سده 
گرا بودند که در   اد و این عالمان عقلگفتمان انتظار جایش را به قرائتی عمیق، جام  و پویا د

های انحرافی و سطحی از باورداشت   پژوهی خودی نشان دادند و برداشت  صحنه مهدویت
ها بین حقیقت انتظار و فهم عقیم و باطل آن وجود داشت و   انتظار را نقد و شکافی را که سال
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ترمیم،  ؛شد  تبیین و ترویج میپژوهی و سطح جامعه   گرایان افراطی در حوزه مهدویت  توسط نص
 و خلأ معرفتی در این حوزه را پر کردند.

گرایان اعتدالی نضج و ترویج ‌تفکر عقلانی در مسئله مهدویت، نه تنها در اندیشه و کنش عقل
هایی با همین رویکرد در حوزه علمیه قم و برخی شهرهای ‌یافت، بلکه مؤسسات و اندیشکده
گردان ا گون پژوهشی، اندیشه عقلانی ‌ین مکتب با شیوهکشور تأسیس شد و شا های گونا

 1اند.‌پژوهی ترویج داده‌شناسی و مهدویت‌مهدویت را در حوزه دین

 . توجه به مسائل و پرهیز از مسئله نماها2
بسندگی در جهان و نفوذ آن در کشور توسط برخی   با توجه به گسترش خردگرایی و عقل
علوم تجربی و رسوخ شبهات اعتقادی در افکار و اذهان  روشنفکران دینی و همچنین پیشرفت

ضروری تبیین عقاید مهدویت با پشتوانه عقلی و رویکرد عقلانی بیش از هر زمان دیگری  ؛مردم
گری، غلبه احساسات و عواطم مذهبی بر عقلانیت   . سوگمندانه ظاهرگرایی و قشرینماید‌می

خواهی سبب شده   توای کمی و شدت نجاتدینی، فقدان محتوای کیفی و روی آوردن به مح
گرا با احساس امنیت کاذب مذهبی، تهدیدهای علمی و شبهات نوپدید علیه   جریان نصاست 

آموزه توسط این گفتمان مهدویت را به خوبی درک نکند و تحلیل اجتهادی و عقلانی از این 
به دلیل  ،«حور م  رویکرد روایت»در  .(42ص: 1395)صادقی رشاد،  جریان مطرح نگردد

گاهی، عوام زدگی و رعایت مذاق متشرعه و ملاحظه ذایقه عوام،  ساختارزدگی، فقد زمانه آ
های مهدوی پا را از   گرایی افراطی در معرفت دینی و فهم نصوص و گزاره  زدگی و احتیاط  شهرت

انی مجدد گذارد و اصولا با هرگونه فهم جدید و بازخو  نمی ، فراتر اند  آنچه سلم فهم کرده
گرایان افراطی در   نصاست کند. همین امر سبب شده   های پیشین اسلامی مخالفت می  اندیشه

توجه به   فهم نو و عمیقی را عرضه کنند و بی ،پژوهی نتوانند به جامعه هدف خود  حوزه مهدویت

__________________________________   

یت»به عنوان نمونه،  .1 یت و آینده»)قم(، « روشنمؤسسه آینده »)قم(، « مرکز تخصصی مهدو « پژوهی‌پژوهشکده مهدو
کز و مجلات « پژوهشی مشرق موعود –فصلنامه علمی »، «پژوهشی انتظار موعود –فصلنامه علمی »)قم(،  و دیگر مرا

ی که با نگرش عقلانی در حال فعالیت هستند.  مهدو
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نگاری و   هات، تحشیرپژوهی را به تکرار مکر  های جریان رقیب و مکاتب نوپدید، مهدویت  فعالیت
 .(46و  34، 19ص: اناند )هم  زنی بر آثار گذشتگان فروکاسته  تعلیقه

 های نوپدید‌‌های نو به پرسش‌‌. پاسخ2-1
ها و شبهات جدید امری   امروزه با گسترش ذهن فلسفی و روح پرسشگر افراد، خلق سوال

شود حقیقت و کنه   یشناختی سبب م  سونگری و حصرگراییِ روش  اما یک ؛رسد  طبیعی به نظر می
ای ندارند جز   پژوهان چاره  در نتیجه مهدی .مسائل مهدوی روشن نگردد و ابعاد آن تبیین نشود

توجهی به مسائل عقلی در حوزه   های کهنه عرضه کنند. بی  که به سوالات جدید، پاسخ آن
عرصه  های مهم در   نگر و خلق نظریه  مهدویت و تصلب بر روش نقلی مان  فهم مجموعه

یا منفعلی را اتخاذ کند که در این  رویکرد خنثاپژوه مجبور است   گردد و مهدی  مهدویت می
 .(56و  50ص: 1399)عرفان،  ماند‌‌های مهدوی باز می  از مواجهه فعال در برابر چالش ،صورت

اند،   گرفتههای خود به کار   گرایی را در پژوهش  پژوهانی که رویکرد عقل  گرا و مهدوی  عالمان عقل
و فهمی کاریکاتوری از باورهای مهدوی به جامعه هدف عرضه  شوند‌نمیسو نگری   دچار یک

که صورت  بدون آن ،کنند. این اندیشمندان دینی در مواجهه با شبهات و سوالات نوپیدا  نمی
ای به حذف آن روی بیاورند، با رویکردی فعال، نیازه ،و به جای حل مسئله کنندمسئله را پاک 

: کنند )همان‌میرا برطرف ها ‌آن مخاطبان در عرصه اندیشه مهدویت را رصد و نیازهای علمی
از مسائل مهم و ها ‌آن رصد شبهات و سوالات نوپدید و پاسخ متناسب به ،بنابراین .(56ص

که انباشته شدن سوال ؛اساسی در عرصه مهدویت است که  بدون آن ،ها و گسترش شبهات  چرا
 کند.  داده شود، باورداشت مهدویت را دچار آسیب و باورهای مردم را سست میها  آن پاسخی به

بعدی و   پذیر از آفت نگرش تک  گرایی نقل  گرایی اعتدالی یا همان عقل  که رویکرد عقل جا‌از آن
به این ضرورت پژوهی توجه داشته و با حساسیت ستودنی با تألیم  ،جمود در امان است

و مقالات ارزشمند و همچنین طرح مباحث مهم در برخی محافل علمی به صورت  1ها  کتاب
__________________________________   

پاسخگویی به برخی شبهات وهابیت به جوادی آملی در جهت  الله‌آیت، نوشته «امام مهدی موجود موعود» کتاب  .1
یت شیعی نگاشته شده است.  باورداشت مهدو
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های عقلانی است. این مهم تنها از عهده   های مستدل و تبیین  خطابه، به دنبال ارائه پاسخ
آید که با حضور فعالانه   گرایی که به هماهنگی بین عقل و نقل اعتقاد دارند، برمی  عالمان عقل

 شده استه مهدویت بخش قابل توجهی از نیازها و خلأهای موجود برطرف این مکتب در عرص
آیت الله جوادی آملی با به کارگیری رویکرد آشتی بین عقل و  .(77ص: 1393)شمس ناتری، 

چنین نوشته  ،«موجود موعود ؟عج؟امام مهدی» کتابنقل در مسئله مهدویت، در مقدمۀ 
تمداد از نقل، جریان مهدویت شخصی حضرت کتاب حاضر با استعانت از عقل و اس»است: 

 (.19-18: ص1396)جوادی آملی، « نماید مهدی موجود موعود را ارائه میالحجت بن الحسن 

 . دوری از مسائل فاقد اولویت2-2
هایی است که دامنگیر حوزه مهدویت شده و این گفتمان   طرح مباحث فاقد اولویت از آفت

رویکرد  شد،طور که گفته   صرفا عاطفی تنزل داده است. همانساز را به باوری سطحی و   انسان
تواند زوایای پنهان این   روشی و روایت بسندگی در فهم نصوص و معارف مهدوی نمی  تک

آفرین را بازکاوی کند، بنابراین بدون توجه به حقایق نهفته در این   بخش و تحول  اندیشه حیات
 شود‌‌حجیم و بدون اولویت پژوهی بسنده میی و باورداشت عظیم، به طرح مباحث کمّ 

ی در مباحث مهدویت و عدم توجه به کارایی و این توسعه کمّ  .(12ص: 1399)سلیمیان، 
ها در عرصه معارف مهدوی، برونداد   در رف  خلأهای معرفتی و گسترش نظریهها ‌آن اثربخشی

 مهدویت است.عدم درک اهمیت موضوع و عدم توجه به تهدیدهای جریان در حوزه 
 ،های مهدوی  ها و فعالیت  بیان مسائل غیرمفید و طرح مباحث فاقد اولویت در پژوهش 

های دینی، آفتی است که دامنگیر اندیشه مهدویت شده و در مواردی زمینه   همچون خطابه
گرای حوزه   عالمان عقل .(66ص، 1: ج1393نوری، ریب مکتب تشی  را فراهم کرده است )تخ

و با فهم دقیق و عمیق از معارف اسلامی  اند‌در سده اخیر به این مسئله التفات داشته علمیه قم
به عنوان  ، این فهم دقیق و آشنایی با اوضاع زمانه که در روایات -زمانه  اوضاعو آشنایی با 

در ها ‌آن های جریان رقیب از طرح  و همچنین رصد فعالیت 1-علمای تراز بیان شده است    ویژگی
__________________________________   

وابِس»امام صادق؟ع؟:  .1 )کلینی، « آورد‌شبهات به کسی که زمانه خود را بشناسد هجوم نمی ؛العالِمُ بِزَمانِهِ لا تََجُمُ عَلَيهِ الل َ
 (.2۷، ص1: ج140۷
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که در برخی از  صه مطالعات مهدوی امتناع کردند و به مسائل ثمربخش آن پرداختند. با اینعر
مباحث غیر ضروری همچون احوال شخصی امام، فرزندان، همسر، محل  ،تالیفات مهدوی

عالمان امّا  1؛سکونت، تشرفات و رؤیاهایی که به راحتی قابل اثبات نیستند، طرح شده است
کنند و با نقد   ه قم بیان چنین مسائلی را فاقد ارزش معرفتی قلمداد میگرای حوزه علمی  عقل

اجتماعی و عقلانی به مسائل مهدوی دعوت  نگرشیپژوهان را به   ای مهدوی  چنین رویه
به بیان تشرفات افراطی و مقام معظم رهبری ضمن انتقاد  .(61و 50: ص1395عرفان، ) کنند‌‌می

 :دارد  ان میمعارف سطحی از مهدویت چنین بی

آحاد مردم توجه داشته باشند این ادعاهای اتصال و ارتباط و تشرف به حضرت و   همه
دستور گرفتن از آن بزرگوار، هید کدام قابل تصدیق نیست. بزرگان ما، برجستگان ما، 

های ‌‌الها و س‌ارزش دارد به روزها و ماهها ‌آن عمر   ارزشی که یک لحظه های با انسان
  مهیدر روز ن  مختلم مردمقشرهای  دار ید) ی نکردندیما، چنین ادعاهاعمر امثال 
 .(27/5/1387، شعبان

ضمن  تیمهدو یتخصص مرکز  لانیالتحص‌، مؤلفان و فارغاستاداناز  یجمع دار یدایشان در 
مهم خواندن اندیشه مهدویت و لزوم پاسداری از باورهای مهدوی در برابر شبهات معاندان و 

کنند و   پژوهان را به کار عالمانه در حوزه مهدویت توصیه می  مهدوی ؛ستیزان   مهدویت
 د: فرماین‌‌می

 یاهل فن و متخصصان  بر عهده ز یو انتظار ن تیکار عالمانه و مستند درباره موضوع مهدو
کامل  ییآشنا یو با مسائل و تفکرات فلسف دانند یم یو رجال را به خوب ثیاست که علم حد

  (.18/04/1390 تیمهدو یتخصص لانیالتحص‌و فارغ استاداناز  یجمع دار ید) دارند
ایشان کارهای عامیانه، سطحی، غیرمستند و متکی بر توهمات و تخیلات را از خطرهای بزرگ 

ساز مدعیان دروغین مهدویت و دوری   به عنوان زمینهدانند و این امور را ‌میدر حوزه مهدویت 
 کنند.‌میر معرفی مردم از حقیقت واقعی انتظا

__________________________________   

.ک: امینی گلستانی، محمد، سیمای جهان در عصر امام زمان؟عج؟؛ هاشمی شهیدی، سید اسدالله، زمینه .1 سازان ‌ر
الفجر المقدس المهدي ارهاصات الیوم الموعود و احداث سنه انقلاب جهانی حضرت مهدی؟عج؟، ساده، مجتبی، 

ی طبرسی، میرزاحسین، نجم ثاقب در احوال امام غایب. الظهور   و نور
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های روایت   از دیگر آسیباست، قطعی علایم آخرالزمان که در برخی روایات ذکر شده    تطبیق
توان روایت   افراطی است که حتی برخی عالمان برجسته دینی که نمیظاهرگرایی بسندگی و 
وجود چنین دلیل اند و شاید بتوان ادعا کرد که   نسبت داد، به آن دچار شدهها ‌آن بسندگی را به

شدت ( وجود نداردها ‌آن که مستند و معیار معتبری برای اثبات و راستی آزمایی)هایی   تطبیق
گسترده خواهی، غلبه احساسات مذهبی بر عقلانیت دینی و روایت محوری یا پذیرش   نجات

، 57؛ ج243ص، 52: ج1403؛ مجلسی، 600ص، 2: ج1409)ابن طاووس،  روایات این باب است

برخی از عالمان معاصر نیز به اتصال قطعی انقلاب اسلامی ایران به انقلاب جهانی . (216ص
ی بر صحت چنین ادعایی در حالی که هید دلیل قطعی و علم ؛باور دارند ؟عج؟حضرت مهدی
 .(763-762ص: 1390جعفریان،  و 428ص: 1390)طباطبایی،  وجود ندارد

این نوع  ،گرای اعتدالی حوزه علمیه قم  عقل مقام معظم رهبری به عنوان یکی از عالمان
 د:نفرمای  گرایی را سبب مهجور ماندن اندیشه مهدویت دانسته و می  تطبیق

 رقابلیعلائم ظهور، غ  مطالب درباره یبرخ رایز  ؛است یموارد غلط و انحراف نیا  همه
 گونه  نیا .داد قیتطب یراحته ب توان یاست و مطالب معتبر را هم نم میاستناد و ضع

 .و انتظار مهجور بماند تیمهدو یاصل قتیحق شوند، یباعث م ،یمطالب غلط و انحراف
 و استاداناز  یجمع دار ید) کرد ز یعوامانه پره عاتیبه شدت از کارها و شا دیبا ن،یبنابرا
 .(18/4/1390 تیمهدو یتخصص لانیالتحص‌فارغ
فاقد اولویت به کلی از صحنه توان مدعی شد که طرح مباحث غیرضروری و   هرچند نمی

توان ادعا کرد با حضور عالمان   میاست؛  پژوهی معاصر رخت بربسته و به انزوا خزیده  مهدویت
گرای سده اخیر در حوزه علمیه قم، به اندازه قابل توجهی چهره گفتمان مهدویت به   عقل

رافی، خرافی، سطحی، انح های‌نگرشنگری آراسته، و دامنش از   عقلانیت دینی و جام 
مرهون  ،پژوهی  اهمیت و فاقد اولویت پیراسته شده است. این اتفاق مهم در عرصه مهدویت  بی

هشدارهای مکرر نمایندگان این جریان  های دینی این جریان است.  مبارزات علمی و دغدغه
نی نسبت به ورود برخی مطالب خرافی و فاقد اولویت و ترسیم نقشه راه و ترویج رویکرد عقلا

 های مهدوی، بهترین گواه بر مدعای مذکور است )همان(.‌نسبت به آموزه
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 . همپایی با تحولات روز و ابزار جدید3
ها و معارف دینی، امری عقیم و ابتر است. عالم   در دین بدون در نظر گرفتن نشر یافته «تفقه»

های الاهی ماموریت ‌‌طور که به تفقه در دین مامور است، نسبت به انتشار اندیشه دینی همان
ای تشکیل   ها جامعه  بدون ارتباط بین انسان .(35نحل  و 39؛ احزاب: 122)توبه:  دارد
چرا که سنگ بنای جامعه و پدیدار گشتن فرهنگ بدون ارتباط ممکن نیست. یکی از  ؛شود  نمی

ام مورد نظر پی ،ای که فرستنده  وسیله ؛ابزارهای ارتباط بین یکایک افراد جامعه، رسانه است
کند. روزنامه، فیلم، عکس، مجله، رادیو، تلویزیون، ماهواره، اینترنت   خود را به گیرنده منتقل می

یک  مختلم جهان، نقاط در  خود مخاطبان به را ها‌پیام هایی که‌تکنولوژیهمه و به طور کلی 
نیز به  هنر  شمار روند.توانند به عنوان مصادیق رسانه به   رسانند، می‌کشور و یا یک منطقه می
های مردم جهان سازگاری دارد، در نشر معارف   پسند که با تمامی ذائقه  عنوان یک پدیده همه

مهدوی به صورت گسترده بسیار موثر است. رسانه در بسیاری از موارد محتوای خود را در قالب 
یا در  ،ی صاحبان آنکند و این رسالت رسانه بسته به ایدئولوژ   هنر به جامعه هدف منتقل می

های شیطانی بشر به کار   غرایز نفسانی و خواستهجهت ارضای است و یا در  الاهیخدمت معارف 
های   های سلاح  سازند که از گلوله  ها می  رود. آلوین تافلر معتقد است عرصه نبرد آینده را رسانه  می

 .(23و  20ص: 1394ترند )عرفان،   و کشنده   جنگی خطرناک
به اهمیت  گرای معاصر در حوزه علمیه قم،‌‌به عنوان یکی از عالمان عقلام معظم رهبری مق 

کید   فرماید:   و می داردرسانه تا
رسانیِ اینترنتی ‌های عظیم اطلاع‌ها و هنرها و این شبکه ها و تلویزیون‌امروز تأثیر رسانه

یک چنین دنیایی است.  تر است. امروز دنیا، و... از سلاح و از موشک و از بمب اتم بیش
  از سازمان صدا دیپس از بازد اناتیب) دهند  روز هم دارند این میدان را گسترش می‌روزبه
 (.28/02/1383، مایس‌و 

گرایانه مهدویت، گره خوردن ‌اندیشه نجات مربوط بهباتوجه به گسترش ابعاد و مسائل  
گون و نقش مستقیم ر‌زندگی بشر امروزی با رسانه باورها،  تیو تقو ر ییدر تغ ها  سانههای گونا

ها، تجدید نظر در روش فهم و نشر معارف مهدوی بیش از   شناخت و رفتار انسان ،یسبک زندگ
فکری و فرهنگی جامعه امروزی و ضرورت اوضاع که با در نظرگرفتن  چرا نماید؛‌رخ میگذشته 
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 ؛معارف مهدوی در جامعهبخش مهدویت به زندگی مردم و تعمیق   گره زدن اندیشه حیات
پژوهان باید در بازخوانی و بازنگری در روش فهم و بازتاب اندیشه مهدویت طرحی نو   مهدوی

ها و   دراندازند. عدم توجه به این دو مهم، جز خاک خوردن معارف مهدویت در گوشه کتابخانه
 و 46ص: 1392)فردرو،   ای نخواهد داشت‌نتیجهپژوهان   منزوی شدن در اذهان مهدوی

  .(24ص: 1394عرفان، 
 منظر شود، از   شناسی نوعا به سکولاریسم ختم می  گرایی افراطی در حوزه دین  که نص جا‌‌از آن

های جمعی امری لغو و   حضور دین در عرصه رسانه و نشر آن توسط رسانه ،سکولارهای مذهبی
و ارتباطی قائل نیستند و این بین مهدویت و رسانه نسبت  عملاً آنان آید و   مردود به حساب می

این جریان بر خلاف  .(31ص همان،)عرفان،  کنند‌‌دو عرصه را بیگانه از یکدیگر معرفی می
از  فرهنگ مدرنیته و مظاهر غربی منفعل و اساسا   در برابر جریان رقیب در حوزه مهدویت، 
صحنه نبردی برای گرایان در عصر غیبت   گردان است. نص  رویارویی با سیطره تمدن غرب روی

کنند و اساسا سیطره غرب را پذیرفته و رویارویی با این   شیعیان در برابر هژمونی غرب تعریم نمی
گرا با نگاه حداقلی به مقوله   پژوهان نص  کنند. به بیانی دیگر، این مهدوی  قدرت را لغو تلقی می

ای برای خود در امور اجتماعی ‌انتظار و اعتقاد به انتظار ایستا و خاموش در عصر غیبت، وظیفه
  .(288، 246، 238ص: 1399و سیاسی قائل نیستند )نصیری، 

ای و عدم توجه به نقش رسانه در پیشبرد   های رسانه  از دیگر دلایل انفعال و دوری از فعالیت
آن است که صاحبان این رویکرد حضور در مناسبات و اظهار نظر  ؛اهداف دینی در عصر غیبت

در  است دانند و همین امر سبب شده‌در این امور را خلاف شأن اجتماعی و رسالت دینی خود می
مباحث مهدوی به چنین موضوعاتی نپردازند. امروزه جریان رقیب برای گسترش اندیشه 

منظور ‌بهکند و   از سلاح رسانه استفاده میآخرالزمانی خود به طور گسترده و حساب شده 
گرا با ناامیدی از   ای نص  اما در مکتب شیعی عده ؛برد  سازی ظهور از آن بهره می  زمینه
در عصر غیبت و انفعال در برابر امپریالیسم تمدنی غرب و باور به سیطره  گری اجتماعی‌‌اصلاح

گیر را غیرممکن و   ی با این تمدن همهرویاروی ؛آن در تمامی ابعاد فردی و اجتماعی بشر  گیر و فرا
باوری و   به کاربست رسانه در جهت مهدی اند و اساسا  ‌سلطه سیاسی و فرهنگی غرب را پذیرفته

، 246، 238ص: 1399نصیری،  و 46: ص1398موسوی، ) ندارنداعتقادی زی ظهور سا  زمینه
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ر فضای رسانه حضور داشته باشند؛ گرا د‌است برخی نمایندگان جریان نص . البته ممکن(288
های ‌ها و شیوه‌ولی صرف حضور با توصیه جدی نسبت به انتشار معارف مهدوی در قالب

گون در فضای رسانه به عنوان ضرورتی اساسی در دوران مدرنیته بسیار متفاوت است.  گونا
 منظور ‌بهنه شده از قدرت و زبان رسا  گرا به استفاده درست و حساب  با توصیه عالمان عقل

های   ترویج معارف مهدوی و تقویت باورهای دینی نسل جوان، روز به روز شاهد افزایش رسانه
گون  ای در سطح کشور هستیم.   بازنمایی اندیشه مهدویت و تولید محتواهای رسانهبرای گونا
صدها  گرا نیز به اهمیت رسانه در نشر معارف مهدوی توجه دارند و نگارش  پژوهان عقل  مهدوی

نامه در موضوع ارتباط معارف مهدوی و رسانه و همچنین برگزاری     کتاب، مقاله، پایان
گون   همایش ی لملال‌‌شاهدی بر این ادعاست. هفتمین همایش بینبدین منظور، های گونا

یکی از  ،«ساز راهبردها و راهکار   رسانه، جامعه و حکومت زمینه»دکترین مهدویت با عنوان 
های ‌‌پژوهی معاصر است. کتاب  مه جمعی در بحث ضرورت حضور رسانه در مهدویتچندین برنا

، از محمد «تیمهدو یبرنامه ساز نییآ»، نوشته امیرمحسن عرفان ،«رسانه و آموزه مهدویت»
تالیم حسین  ،«سازی ظهور ‌‌رسانه و زمینه»و همچنین دو جلد کتاب  رضایی آدریانی

 آثار قلمی مطرح در این موضوع است. نژاد و مهدی رضائیان از   عصاریان

 گرایی در جهت همگرایی مذاهب و ایجاد تمدن جدید اسلامی ‌‌. کاربست منجی4
گذاری تمدن، بر اساس دین و پذیرش مرجعیت   تمدن سازی در جامعه دینی به معنای پایه

گرا،   لعالمان عق دیدگاهدر  .(82ص: 1393سازی است )عرفان،   دین در ایجاد و تقویت تمدن
تنها برای سعادت معنوی و اخروی بشر، بلکه برای سعادت و خوشبختی دنیوی او   دین اسلام نه
: 1382و خسروپناه،  167 – 169، ص5و ج 402، ص21: ج1389دارد )خمینی،  نیز برنامه

ترین مسائل حیات بشری دخالت   ضرورتی ندارد که اسلام در جزئی، این عالمان از منظر  (.91ص
هرآنچه به رود که در زمینه ‌از دین انتظار میولی  کند؛ای ارائه   ایدهها ‌آن برای حل کند و

را ای   طرح و برنامه ؛هدایت بشر استجهت سعادت بشر در زندگی دنیوی و اخروی مربوط و در 
شهید مطهری در تأیید جامعیت قرآن  .(325ص ،12: ج1379)طباطبایی،  به انسان تعلیم دهد

های مادی و معنوی و همچنین عدم دخالت دین در جزئیات زندگی بشری   در ساحت
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 نویسد:   می
کنند که چون اسلام دین جامعی است،  می دهند و خیال می ها جمود به خرج  بعضی

طور نیست. اتفاقا  نه، این ؛پس باید در جزئیات هم تکلیم معینی روشن کرده باشد
 یاری از امور دستوری نداشته باشدبس کند که اساسا در  می جامعیت اسلام ایجاب

 .(194ص، 21: ج1389)مطهری، 
 یبخش  تینیعسازی به معنای   ی و تمدننظام مناسبات انسان نیتر‌کلان ، به عنوان«تمدن»

که در اندیشه و کلام رهبر انقلاب  بتیعصر غ یها بضاعتدر نظر گرفتن با  یبه اسلام اجتماع
سده اخیر حوزه علمیه قم توسط در از مسائل مهمی است که اسلامی بروز و ظهور یافته، یکی 

کاوی قرار  گوی علمی واق  شده‌‌و‌‌گرا مورد بحث و گفت‌‌عالمان عقل و زوایایی پنهان آن مورد وا
کید بر ضرورت ایجاد تمدن  اسلامی و مقابله با تمدن  جدیدگرفته است. رهبر انقلاب ضمن تأ

گیر و همه  کنند:  گونه تعریم می  را این «یساز  تمدن»گیر غرب،   فرا
 یو انقلاب اسلام میو دنبالش هست میهست اش یکه ما مدع یاسلام نیتمدن نو

گر آن تمدن  دایبخش تحقق پ نیبدون ا اورد،یآن را به وجود ب خواهد یم نخواهد کرد. ا
در اوج عزت است؛ ثروت هم دنبالش هست، رفاه هم  رانیا ملتبه وجود آمد، آن وقت 
هم دنبالش هست؛ همه  یالملل‌نیهم دنبالش هست، عزت ب تیدنبالش هست، امن

، یجوانان استان خراسان شمال دار یدر د اناتیب) تیبا او خواهد بود، همراه با معنو ز یچ
23/7/1391.) 

ده گرفتن کارکردهای اجتماعی تصلب بر مظاهر احساسی و عاطفی و احساسی مهدویت و نادی
به عنوان عقیده مشترک بین الادیانی، فراملی و  ،کاربست مقوله انتظار  عدمآن و همچنین 

از  ؛فرامذهبی در تقویت روابط اجتماعی و نظام بخشی به اجتماع مردم و مسلمانان
دن تم (.54: ص1417)صدر،  رایی افراطی در آموزه مهدویت استگ  دادهای نگرش نص‌برون
گذرد. به ‌‌اسلامی از رهگذر وحدت و همدلی پیروان ادیان ابراهیمی و غیرابراهیمی میجدید 

الله بروجردی و ‌‌دلیل موثر بودن وحدت در حفظ کیان اسلام و مذهب تشی ، عالمانی چون آیت
کید فراوان داشتند و به سلوک رفتاری و گفتاری، مبتنی بر همدلی و ارتباط  امام خمینی به آن تا

: 1372و مطهری،  30-31، ص2: ج1389کردند )خمینی، ‌‌در قالب احترام متقابل اصرار می
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توان همبستگی و هویت اجتماعی بین مردم   آموزه مهدویت و گفتمان انتظار می(. با 204ص
اما سوگمندانه ظاهرگرایی و  ؛مسلمان، پیروان ادیان آسمانی و حتی سایر مردم جهان ایجاد کرد

گرایی در معرفت دینی است، سبب شده از ظرفیت کامل و   که برونداد رویکرد نص جمود اندیشی
گرایی توجه نشود و آثار و نتایج مورد انتظار   به فطری بودن منجی ؛واقعیِ مهدویت غفلت شود

؛ (17ص: 1399؛ نصیری، 236و  119ص: 1397راد،   )ملکی از آن اندیشه مبارک ملاحظه نگردد
اند، مقابل این دستور راهبری اسلام ‌‌نواخباریان که ضرورت وحدت را درک نکردهحتی برخی از 

این غفلت و عدم توجه به ظرفیت گفتمان  1ایستادند و عملا با چنین رهیافتی مقابله کردند.
ناشی از عدم باور به تشکیل حکومت و ناامیدی از تشکیل  احتمالاً  ،انتظار و اندیشه مهدویت
 _نه تحصیلی  _ت است که نتیجه این دو امر اعتقاد به ظهور حصولی حکومت در عصر غیب

های عقلانی در   گیری از معارف وحیانی و داده  عدم بهره دلیلگرا به   خواهد بود. عالمان نص
سازی ظهور و تشکیل حکومت در عصر غیبت باور ندارند   منظومه معرفت دینی، اساسا به زمینه

ایجاد برای  ،تقادی به فطری بودن انتظار نداشته باشند و به تب تا اع کافی استو همین امر 
: 1384هاشمی،   )بنی و جوام  بشری از آن بهره نگیرند اسلامی و وحدت بین ادیان جدیدتمدن 
 .(376 _375ص

سازی ظهور در عصر   به ظهور تحصیلی و باور به ضرورت زمینه ساز که‌‌گرایان تمدن‌‌عقل
گرایی   خواه و منجی  عتقدند با کاربست رویکرد تمدنی و توجه فطرت نجاتدارند، ماعتقاد غیبت 

پوشی از سایر تمایزات عقیدتی و فکری و   فطری در عرصه حیات فرهنگی و اجتماعی، و  چشم
ها راه را برای   توان با وحدت و همگرایی بین ملت  تمرکز بر این عقیده مشترک بین الادیانی، می

این رویکرد مهم و  .(11ص: 1395نژاد،   )الهیکرد اسلامی هموار  جدیدرسیدن به تمدن 
گرا به عنوان آرمان نظام جمهوری اسلامی معرفی شده   عالمان عقلاز دیدگاه  ،آفرین  حرکت

اسلامی  تمدن جدیدگرا که اساسا رسیدن به   است. این اندیشمندان دینی بر خلاف جریان نص
هی و های الا  نند، با تکیه بر معارف قرآنی، روایی، سنتدا  در عصر غیبت را غیر ممکن  می

های عقلی رسیدن به چنین هدفی را ممکن و جامعه اسلامی را از یأس و ناامیدی در مقابله   داده
__________________________________   

ی، صالزهرا دیو حکمت ع نیوحدت در د قتیحق.ک: ر  1  .64، یعسوب الدین جویبار
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گیری تمدن بر پایه اسلام به   هرچند شکل ،رهبر انقلاب منظر دارند. از   با تمدن غرب برحذر می
؛ دهد  رخ می ؟عج؟عی تنها در زمان ظهور حضرت حجتصورت حقیقی و اجرای عدالت واق

  -تر از عصر ظهور   ای پایین  هرچند مرتبه –ای   معنا نیست که رسیدن به چنین قلهاین، بدان 
 کند:   در عصر غیبت ممکن نباشد. ایشان در این باره چنین اظهار می

 ،نیو نه تنها اسلام و مسلم خواندند یم أسی یۀنه چندان دور آ ای که در گذشته یکسان
رفته ‌را در برابر هجوم تمدن غرب، از دست ینداریو د تیبلکه اساس معنو

قرآن و اسلام، و متقابلاً ضعم و  اتیح دیامروز سر بر افراشتن اسلام و تجد پنداشتند، یم
با  من .کنند یم قیو با زبان و دل تصد نندیب یچشم م هآن مهاجمان را ب یجیزوال تدر 
 یعنی الاهی،هنوز آغاز کار است، و تحقق کامل وعده  نی: امیگو یکامل م نانیاطم
به  امیپ) در راه است یاسلام نیامت قرآن و تمدن نو یحق بر باطل و بازساز یروزیپ

 (.17/9/1387، حج میکنگره عظ
ناشدنی و سازی بدون توجه به وحدت ادیان و مذاهب کاری   تمدن شد،طور که گفته   همان

بستگی شکل   هویت اصلی و رکن اساسی تمدن بر پایه وحدت و هم ،غیرممکن است. بدون شک
گیرد. به هر اندازه که به سمت وحدت حرکت کنیم، به آرمان میانی )تمدن سازی( و مطلوب   می

وحدت را توان حرکت در مسیر  می گیری از آموزه انتظار،  ایم. با بهره  تر شده  نهایی )ظهور( نزدیک
؛ 105و  103عمران:   ؛ آل213سرعت و جهت داد. این رویکرد کلان که جزو محکمات قرآنی )بقره: 

مسیر حرکت علمی  است؛ (18البلاغه: خ  نهج و 446ص، 1: ج1407و روایی )کلینی،  ؛(46انفال: 
ی تنظیم و ساز را با چنین رهیافت مهم  گرا و تمدن  عالمان عقل   های سیاسی و اجتماعی  و کنش

گیری از   ای به معارف دینی و بهره  پژوهان معاصر با نگاه منظومه  کند. این مهدوی  سنجش می
اند. خداوند   به چنین معرفت عمیقی دست یافته ،1و روایات کران معارف قرآن  اقیانوس بی

__________________________________   

  ای»قال رسول الله؟صل؟: .1
َ
َ أ ب ای ُ

َ
كُمْ وَاحِدٌّ وَ إِن َ أ ب َ لا إِن َ رَ

َ
اسُ، أ كُمْ الن َ ، ا لا  وَاحِدٌّ

َ
بِ  فَضْلَ  لا  أ بِ    عَلَی  ی  وَ لا عَجَم ِ  ،ی   عَجَمِ  عَلَی  لِعَرَ وَ لا  ،عَرَ

سْوَدَ عَلَی 
َ
رَ عَلَی  أ ، وَ لَا لأحْمَ رَ حْمَ

َ
قْو  أ سْوَدَ إِلا  بِالت 

َ
گاه باش !مردم؛ یأ است.  یکی[ ز یاست و پدرتان ]ن یکیکه پروردگارتان  دیآ

 یبرتر اهیرا بر س یدیو نه سف د،یرا بر سف یاهیرا بر عرب، و نه س یرا بر عجم، و نه عجم یکه نه عرب دیبدان، نیبنابرا
 (. 21: ص13۹4)کراجکی، « مگر به تقوا ،است
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کرم  فرماید:   می ؟صل؟متعال به پیامبر ا
هلَ الكِتابِ تَعالَوا إِلی>

َ
بَينَكُم بَينَنا سَواء   لِمَة  كَ  قُل یا أ لا   وَ

َ
 وَلا  شَيئًا بِهِ  نُشركَِ  وَلا  اللهَ  إِلا َ  نَعبُدَ  أ

خِذَ  ربابًا بَعضًا بَعضُنا یَت َ
َ
وا فَإِن الِله  دونِ  مِن أ

ا اشهَدوا فَقولُوا تَوَل َ ن 
َ
اهل  یا؛ <مُسلِمونَ  بِأ

را  گانهیاست؛ که جز خداوند  کسانیما و شما  انیکه م یسخن یبه سو دییایکتاب! ب
 یاز خدا ر یغ-را گر ید یاز ما، بعض یو بعض م؛یاو قرار نده یرا همتا یزیو چ مینپرست
که ما  دی: گواه باشدییسرباز زنند، بگو [دعوت نیاز ا]هرگاه  .ردینپذ ییبه خدا -گانهی

 .(64)ال عمران:  مینمسلما
در زیر دهد که مسلمانان و اهل کتاب را   دستور می ؟صل؟به پیامبر  ،خداوند متعال در این آیه

که توحید به عنوان نقطه کانونی  چرا ؛(247ص، 3: ج 1379)طباطبایی،  پرچم توحید گردآورد
د اهل کتاب را به این و پیامبر؟صل؟ ماموریت دار آید  ، وجه مشترکی به حساب میالاهیدر ادیان 

تمام اختلاف دینی و مذهبی و مشترک، با وجود  ت به عقیدهدعوبا عقیده مشترک دعوت کند. 
گون می )مصباح یزدی،  همبستگی ایجاد کرد توان بین پیروان ادیان وحدت و  سلایق گونا

 نتری  را به عنوان مهم دهیوحدت در عق ؟صل؟اسلام امبر یپ که طور  همان .(235ص، 1: ج1391
با الگوگیری از این  توان  یم ؛پرچم لا اله الا الله گرد آورد ر یکرد و مردم را ز  جادیعامل وحدت ا

 نیب گرایی،  منجی فراملی مانیو ا تیمهدوفرامذهبی  دهیاز عق الاهیحرکت نبوی و دعوت 
 یبه وحدت و همدل ار یمیابراه ر یو غ یمیابراه انیاد روانیبرقرار و پ یوندیمردم پ یها دل

: 1389)مطهری،  سازی اسلامی را پیمود‌‌اتحاد، مسیر تمدنگیری   و در آخر با شکلکرد دعوت 
  .(743ص، 23ج

  ارائه الگوی عینی حکمرانی سیاسی در عصر غیبت. 5
ای است که مصالح افراد جامعه، نظم و امنیت کشور، هدایت   یافته  قدرت سازمان، «حکومت»

 کند‌‌ها، تامین می ای آنجامعه در مسیر خود را با وض  و اجرای قوانین و نظارت بر حسن اجر
حکومت »و حکومتی که مطابق شرع اسلام شکل گرفته باشد،  ؛(35ص: 1401نیا،   )شبان
ها، شئون و لوازم حکومت و حتی اطاعت از والیان امر از قانون   است که در تمام زمینه «اسلامی

: 1388)خمینی،  ن، اجرای عدالت و قوانین الاهی استکند و هدف از تشکیل آ  هی تبعیت میالا
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های   در دوران معاصر تشکیل حکومت در عصر غیبت یکی از چالش .(632و  623ص، 2ج
ها مورد اختلاف عالمان دینی بوده و   رود. این مسئله سال  جدی در محافل علمی به شمار می

آن شکل گرفته است. تمرکز مباحث علمی در این زمینه بر این امر در مورد مهمی های ‌دیدگاه
تواند حکومتی بر پایه اسلام تشکیل دهد و به   ضج یافته که آیا در دوران غیبت، غیرمعصوم مین

آیا تشکیل حکومت در عصر غیبت ضرورت دارد یا خیر؟ در طول تاریخ عالمان  ،بیان دیگر 
گونی به این پرسش داده و هرکدام با رویکرد و روش خاص خود به این     شیعی پاسخ های گونا
تنها برای فقیه، بلکه شأن و   ای اساسا تشکیل حکومت را نه  . عدهپرداخته است مسئله مهم

کمیت سیاسی نمی دانند و تنها جایگاه و شخصیت   وظیفه معصوم را نیز تشکیل حکومت و حا
 .(291ص: 1395)امیرمعزی، کنند ‌‌تعریم می «قطب معنوی»امام معصوم را به 

نیز یاد ها ‌آن گرایان سنتی که با عنوان نواخباریان از   گرایان افراطی و برخی شریعت  نص
 نگرشهای عقلانی و   توجهی به معارف قرآنی، معرفت  با بی ؛(142ص: 1398رجبی، شود )‌‌می

ت در عصر غیبت را انکار و روعیت حکومای به روایات من  قیام قبل از ظهور، مش  ناقص و جزیره
، 291: ص1395امیرمعزی، ) کنند‌‌سازی ظهور نفی می  زمینه برایرا    گرایانه  هرگونه حرکت اصلاح

بُرشی و نگرش گرایان افراطی با   نص .(32_30: ص1386سیدغفور، ‌‌آلو  106ص: 1363باقی، 
کمیتی، به لحاظ  ناقص به مجموعه معارف دینی و دوری جستن از هرگونه مظاهر سیاسی و حا

ها ‌های سکولار آن‌‌گیری  توان شاهد جهت  نشی میبه سکولاریسم باور دارند و از لحاظ ک ،بینشی
سازی و روی آوردن به ‌خلوصبه سبب گرایان افراطی   نص .(25ص: 1386نیا،   )ارشادی بود

 ؛رویکرد محتاطانه در فهم و نشر معارف اسلامی و نگرانی از ورود مباحث غیردینی به حیطه دین
وعیت حکومت در عصر غیبت به دیده و به مشرهستند نگران حضور دین در عرصه اجتماع 

گرا و نواخباری صریحا ‌البته ممکن است بسیاری از نمایندگان جریان نص نگرند.  تردید می
مشروعیت تشکیل حکومت در عصر غیبت را انکار نکنند؛ ولی عدم اشاره یا تمرکز به این مهم 

در عصر  یاسیس یحکمران ینیع یارائه الگو در آثارشان، نشان از آن دارد که اساسا به دنبال
گرایی هرچند در برخی   این احتیاط دانند.‌نیستند یا ارائه چنین الگویی را ممکن نمی بتیغ

جز مهجوریت  ،ای  محتاطانه   بدون شک چنین رویه؛ موارد ممکن با نیت و هدفی مقدس باشد
کارآمدی آموزه   داشت.نخواهد  ، ثمریهای دینی‌معارف مهدوی و گفتمان انتظار و نا
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کاوی فقیهانه،   ساز، با ژرف  گرای تمدن  امام خمینی به عنوان یکی از عالمان عقل اندیشی و وا
ضمن معارض دانستن این گونه روایات با محکمات قرآن و دلایل محکم عقلی، با نقد تفکرات 
ور را انجمن حجتیه و معتقدان به عدم مشروعیت قیام قبل از ظهور، روایات من  قیام قبل از ظه

ایشان در  .(64-65ص: 1388)امام خمینی،  دانند‌‌تضعیم و برخی از آن احادیث را جعلی می
 دارند:  این باره بیان می
گر یگذرد و ممکن است صد هزار سال د ش از هزار سال مییبت صغرا تا کنون که بیاز غ

احکام  دین مدت مدیدر طول ا ؛اوردیب  میتشر  بگذرد و مصلحت اقتضا نکند که حضرت
ن بماند و اجرا نشود، و هر که هر کارى خواست بکند؟ هرج و مرج است؟ ید زمیاسلام با
سال زحمت  23غ و نشر و اجراى آن یان و تبلیغمبر اسلام در راه بینی که پیقوان
ا خدا اجراى احکامش را محدود ید فقط براى مدت محدودى بود؟ آیفرسا کش‌طاقت

 زش را رها کرده است؟یگر همه چیبت صغرا اسلام دیست سال؟ و پس از غیکرد به دو

بدتر از اعتقاد و اظهار منسوخ شدن اسلام ها ‌آن ا اظهار ین مطالبی یاعتقاد به چن
ل حکومت اسلامی ضرورت ندارد، منکر ضرورت یهر که اظهار کند که تشک …است

نکار کرده ن اسلام را این مبیت احکام و جاودانگی دیاجراى احکام اسلام شده، و جامع
 .(27 –28است )همان، ص

بلکه عالمان  ،تنها امام خمینی نبود ،پرچم دار ضرورت تشکیل حکومت در عصر غیبت
گرای حوزه علمیه قم رشد کرده بودند نیز، ضمن باور به ارتباط بین   دیگری که در مکتب عقل

جوادی آملی، ) دانند‌‌دین با حکومت و سیاست، روایات من  قیام قبل از ظهور را جعلی می
 نویسد:  سید مصطفی خمینی در این باره می .(73ص: 1384

 کردن خاموش هم جعل این گونه اخبار را داشته ودلیل آن یجائر اقتضا یعصر خلفا
ها و  واضحی درهمه زمانکاملاً  مطلب واین بوده حکومت علیه آتشهای ‌شعله

یه وکاراتر از جعل احادیث عل مقتضای کار حیلت گران است و حقیقتا کدام نیرنگی بهتر 
 .(63ص: 1376)خمینی،  ؟قیام از زبان امامان شیعه است

گرای حوزه علمیه قم در سده اخیر، بر غنای علمی نظریه ولایت   با مبارزات علمی عالمان عقل
فقیه سال به سال افزوده شد و آثار گرانبهایی از طرف عالمان این مکتب بر جای مانده است. 

بلکه با انقلاب اسلامی و حرکت  ،ه صرفا در حد یک نظریه فقهی و کلامی باقی نماندولایت فقی
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ریه ارزشمند جامعه عمل پوشیده شد. به تعبیر دیگر، نظریه ولایت فقیه امام خمینی به این نظ
گرای حوزه علمیه قم به دنبال تحقق آن در ‌‌در حصار تحقیق باقی نماند، بلکه عالمان عقل

باید انقلاب  ند و با مبارزات علمی و سیاسی این امر محقق شد، بنابراین،سطح جامعه بود
 گرایی اعتدالی در حوزه مهدویت دانست.   اسلامی ایران را برونداد عملی رویکرد عقل
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 گیری‌نتیجه
و  یآموزش ،یفرهنگ ،یعلم های‌‌مجموعه نیتر از بزرگ یکیبه عنوان  ،قم هیحوزه علم

کز  نیتر  پررونق از  و تالاهیادر دانش  یپژوهش در  عهیش ینیطلاب علوم د پرورش و تربیت مرا
گونان یها  شهیاندها و ‌‌؛ در طول حیات خود شاهد مکتبجهان اسلام  یها  با روش گونا
به عنوان دو رویکرد کلی در فهم « گرایی‌‌نص»و « گرایی‌‌عقل»بوده است.  نیمختلم فهم د

شناسی بوده که هر کدام از این دو ‌‌ترین مکاتب معرفتی در حوزه دین‌‌معارف دینی مهم
است. در سده اخیر و مخصوصا   گردان اصلی معرفت دینی بوده‌‌مکتب، در زمانی خاص صحنه

گرا ‌‌گرا و غلبه آن بر جریان نص‌‌حضور برجسته جریان عقل پس از انقلاب اسلامی ایران، شاهد
گری قرن یازدهم هجری ‌‌گرای افراطی که همان امتداد مکتب اخباری‌‌ایم. جریان نص‌‌بوده

بعدی در فهم معارف مهدوی و پاسخگو نبودن به نیازهای ‌‌است؛ به دلیل داشتن روش تک
تبلیغی جریان رقیب در حوزه مهدویت،  جامعه و عقب ماندن از اقتضائات و حرکت علمی و

گرای اعتدالی به ‌‌نتوانست در سده اخیر جریان غالب در حوزه علمیه قم باشد و جریان عقل
دلیل باور به چند ساحتی بودن روش فهم دین توانست به نیازهای جامعه پاسخگو باشد و از 

به حقایق وحیانی، معارف  نگری و اعتماد‌‌گرا با ژرف‌‌جریان رقیب عقب نماند. جریان عقل
های عقلانی باورداشت مهدویت را بازکاوی کرد و قرائتی پویا، فعال و جام  از ‌‌روایی و داده

های ‌‌گفتمان انتظار به جامعه علمی و مذهبی هدیه داد. این جریان با در نظر گرفتن فعالیت
ئولیت کرد و با گرا احساس مس‌‌علمیِ جریان رقیب در حوزه مهدویت، بیش از جریان نص

دار گفتمان مهدویت پرداخت و از ‌‌نگر و عمیق به مسائل اصلی و اولویت‌‌خوانشی مجموعه
ها و مطالب فاقد اولویت خودداری کرد. این جریان به اهمیت ‌‌پرداختن به شبهِ مسئله

های آن ‌‌ها و ظرفیت‌‌تکنولوژی و رسانه باور داشت و ضمن توجه به تهدیدهای رسانه، فرصت
گون رسانه‌‌ا در نظر گرفت و معارف مهدوی را در قالبر ای به جامعه هدف عرضه ‌‌های گونا

سازی برای امر ظهور باور دارد، ‌‌گرا که به ظهور تحصیلی و ضرورت زمینه‌‌کرد. جریان عقل
تقریب مذاهب و همبستگی پیروان ادیان الاهی و غیرالاهی را مقدمه ایجاد تمدن جدید 

گرایی به عنوان امری فطری و فرادینی ‌‌داند و از عنصر منجی‌‌ساز ظهور می  اسلامی و مقدمه
کمیتی را خلاف ‌‌برد و در حالی که بسیاری از نص‌‌بهره می گرایان افراطی حضور در مناصب حا

ها حرکت ایجابی یا سلبی ‌‌دانستند و مطلقا در برابر حکومت‌‌شأن دین و عالم دینی می
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دالی به سبب برتری علمی و قوت استدلال در توجیه و اقناع جامعه، گرایان اعت‌‌نداشتند؛ عقل
تاز میدان باشند و هم به تشکیل حکومت اسلامی و به ‌‌توانستند هم در صحنه علمی یکه

کمیت دینی موفق شوند.   دست گرفتن حا
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 ، تهران، انتشارات صراط.مدارا و مدیریت(، 1376سروش، عبدالکریم ). 31
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 تهران، انتشارات صراط.، تر از ایدئولوژی‌‌فربه(. 1377). __________________ 32

 .انتشارات صراطتهران،  ،یبسط تجربه نبو(. 1378). __________________ 33
کید بر آثار روایی (. 1399سلیمیان، خدامراد ). 34 آسیب شناسی تسامح در نقل روایات مهدویت با تا

 ، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.معاصر 

 ، قم، دارالرضی.سبوع بکمال العمل المشروعجمال الأتا(. ‌‌سید بن طاووس )بی. 35

 هجرت.‌، مصحح: صبحی صالح، قم، البلاغه‌نهجق(. 1414سید رضی، محمد بن حسین ). 36

های ‌‌گرا در آموزه‌‌های رسانه اخلاق‌‌بایسته(. »1397الله و زهرا عواطفی )بهار ‌‌شاکری زواردهی، روح. 37
 .2/45، فصلنامه مشرق موعود، شماره«گرایی و تقریب مذاهب‌‌مهدویت، معطوف به هم

 ، قم، انتشارات موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.فلسفه سیاستق(. 1401نیا، قاسم )‌‌شبان. 38
کاربست آموزه مهدویت در سپهر سیاسی (. »1397زایی )تابستان مهر، رضا، نجم لکشجاعی. 39

 . 1/46، فصلنامه مشرق موعود، شماره «انقلاب اسلامی ایران

 های اسلامی.‌‌، مشهد، بنیاد پژوهشگرایی در اسلام‌‌عقل و عقل(. 1393شمس ناتری، علی ). 40

کبر  یعل رشاد، یصادق. 41 متجمّد،  ی گانه‌سه یها‌در گفتمان یمعاصر )درنگ یپژوه‌نید (.1388) ا
 .یاسلام شهی، تهران، انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندمتجدّد و مجدّد(

، قم، دار الکتاب (یالکبر بةیالغ خی)تار  یموسوعة الامام المهد ق(.1427) محمد دیصدر، س. 42
 .یالاسلام
 ، بیروت، مرکز الغدیر.بحث حول المهدی؟عج؟ق(. 1427صدر، سید محمدباقر ). 43

قم،  ،یاصفهان یموس‌دجمالیس :ترجمم، در قرآن خیتار  یها‌سنت (.1388). ____________________ 44
 .یدفتر انتشارات اسلام

  ، قم، دفتر انتشارات اسلامی جامعهالمیزان فی تفسیرالقرآن. (1379طباطبایی، سیدمحمدحسین ). 45
 . ه قمین حوزه علمیمدرس
، قم، انتشارات موسسه آموزشی و پژوهشی منطق فهم حدیث(. 1390طباطبایی، سیدمحمدکاظم ). 46

 امام خمینی.

 شهیها با اند‌حوزه و نسبت آن یفکر یها انیجر یشناس گونه(. 1395فر، سیدمحسن )‌طباطبایی. 47
 اندیشه.  ، قم، مکثیانقلاب اسلام

اثربخشی کارکردگرایانه آموزه مهدویت در نظام اخلاقی تمدن (. »1395عرفان، امیرمحسن )پاییز . 48



 

 

150 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 80 
هار   
/ ب

140
2

 

 .54، فصلنامه انتظار موعود، شماره«اسلامی
، قم، بنیاد فرهنگی حضرت مهدی رسانه و آموزه مهدویت(. 1394)____________ . _______49

 موعود؟عج؟.

، نقش باورداشت آموزه مهدویت در احیای فرهنگ و تمدن اسلامی(. 1393)__________________ . 50
 قم، دفتر نشر معارف.

 آسا.‌‌، تهران، مههای نوین‌‌سبک زندگی و رسانه(. 1392فردرو، محسن ). 51
، محقق: سیداحمد حسینی، تهران، معدن الجواهر و ریاضةالخواطر ق(. 1394کراجکی، ابوالفتح ). 52

 انتشارات کتابخانه مرتضویه. 
 .ةی، تهران، دار الکتب الإسلامیالکاف ق(.1407) عقوبینی، محمد بن یکل. 53
رجم: سیدمهدی طباطبایی ، متاسلام نص گرا )تاریخ و عقاید اخباریان شیعه((. 1396گلیو، رابرت ). 54

 و ابراهیم سلیمی نوه، قم، دانشگاه ادیان و مذاهب.

مجله راه ، «ها‌‌حل‌‌قرائت رسمی از دین، بحرانها، چاشها، راه» (.1377) محمد ،یمجتهد شبستر. 55
 .19شماره نو، سال اول، 

، بیروت، دار الأطهار) ع(بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة ق(. 1403مجلسی، محمدباقر ). 56
 احیاء التراث العربی.

انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام  ، قم،آفتاب ولایت(. 1384مصباح یزدی، محمدتقی ). 57
 .)ره(نییخم
قمی و ‌‌، محقق: محمدمهدی نادرینظریه حقوقی اسلام. (1396). ___________________________ 58

 شارات موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.نیا، قم، انت‌‌محمدمهدی کریمی

، تدوین: کریم سبحانی، قم، انتشارات نظریه سیاسی اسلام(. 1391). __________________________ 59
 موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

 ، تهران، صدرا.مجموعه آثار (. 1389مطهری، مرتضی ). 60

  تهران، صدرا. ،انسان یتکامل اجتماع (.1372) ______________. 61
 ، تهران، صدرا.قیام و انقلاب مهدی از دیدگاه فلسفه تاریخ. (1374)________ . 62

قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ  ،کارکردهای اجتماعی اعتقاد به مهدویت(. 1397راد، محمود )‌‌ملکی. 63
 اسلامی.
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 یو اجتماع یفرد یکارکردها» (.1398)بهارو تابستان ز یعبدالعزی، سیده فاطمه و سکینه موسو. 64
 .1مارهش ،یموعودپژوه یدوفصلنامه تخصص، «تیباورداشت مهدو

 ، قم، انتشارات کتاب طه.عصرحیرت(. 1399نصیری، مهدی ). 65

کبر غفاری، تهران، نشرصدوق.‌، محقق: علیبةیالغ کتابق(. 1397م )ینعمانی، محمد بن ابراه. 66  ا

 قم، مسجد مقدس جمکران. ،بینجم ثاقب در احوال امام غا (.1393) نیحس ،ینور. 67

 .www.farsi.khamenei.ir سایت مقام معظم رهبری. 68


