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  کنش   نظریه   با   تطبیقی   تحلیلی :  غیبت   عصر   در   منتظر   اخلاقی   مسئولیت 
 کانتی   اخلاق   در   درست 

کری زواردهی   2نیره امانی ، 1روح الله شا

 چکیده
  مطرح   شده داده  وعده    ای آینده   درباره   دینی   باوری   عنوان به   صرفاً  تشیع،   مکتب   در   مهدویت اندیشه  
سازد. منتظر  ر دوران غیبت نیز فراهم می د   زندگی   را برای   اخلاقی  چارچوبی  حال، درعین   بلکه   نیست، 

مسئولیت  به  پایبندی  با  که  است  کسی  عدالت واقعی  همچون  اخلاقی  اصلاح های  و  طلبی،  گری 
دارد. در این نوشتار، با رویکردی  های ظهور منجی جهانی گام برمی کردن زمینه خودسازی، در فراهم 
شود نشان داده شود که وظایف اخلاقی  ، تلا  می « ی کانت   اخلاق   در  درست  »کنش  تطبیقی به نظریه 

های دینی، قابلیت تبیین در چارچوب عقلانیت عملی را  منتظران در عصر غیبت، علاوه بر پشتوانه 
و   اراده   تکلیف،   چون   مفاهیمی   بر   کانت«،   »اخلاقی   . نظریه داراست  کید   شمولی جهان   اصل   نیک    تأ
مسئولیت   ابعاد   از   ی بسیار   در   که   اصولی   ورزد؛ می  منتظران  با  اخلاقی  است های    مقاله   این .  همسو 
  مهدوی   اخلاق   و   مدرن   اخلاقی   عقلانیت   میان   وگوی گفت   امکان   تنها نه   تطبیق،   این   خلال   از   کوشد می 
  عصر   در   اخلاق   کارآمدی   بازتعریف   به   تواند می   چگونه   وگو، گفت   این   دهد   نشان   بلکه   کند،   ترسیم   را 

و   پذیری مسئولیت   تقویت   غیبت،  .  شود   منجر   انتظار   اخلاق   برای   دفاع   قابل   الگویی   ارائه   مؤمنانه 
  و  کانتی   محوری تکلیف   میان   پیوند   برای   نظری   چارچوبی   ارائه   پژوهش،   اصلی   دستاورد   سان بدین 
 است.   مهدوی   گرای تحول   اخلاقِ 
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 مقدمه. 1

ناظر نیست،    ای موعود و تحقق عدالت جهانیمهدویت صرفاً به آینده  در سنت شیعی، اندیشه
ست. انتظار، نه صرفاً حالتی منفعلانه،  ر اناظ  بلکه به وضعیت اخلاقی انسان در دوران غیبت نیز 
از منظر ی و اجتماعی است. منتظر واقعی  بلکه فرایندی پویا و اخلاقی است که مستلزم تعهد فرد

کنش که  اصلاح  و  گر شیعه، انسانی مسئول،  آمادگی برای  عدالت  به منظور طلب است  گستری و 
 .(45: ص 1385پردازد )مطهری،  ظهور منجی، به خودسازی و اصلاح جامعه می

مینوع  این   که  است  اخلاقی  وظایف  از  نظامی  حاوی  انتظار،  به  ذیل نگر   در  را  آن  توان 
هایی که قابلیت تطبیق با این ساختار  ترین نظریهمفاهیم فلسفه اخلاق تحلیل کرد. یکی از مهم

  مانوئل کانت است. کانت در نظریه گرای ایاخلاقی را دارد، نظریه »کنش درست« در اخلاق وظیفه
کید  اخلاقی خود، بر اصولی همچون »تکلیف«، »اراده نیک« و »اصل جهان و    ورزدمیشمولی« تأ

شود،    انجام  باور دارد که کنش اخلاقی، زمانی ارزشمند است که از سرِ وظیفه و براساس عقل عملی
 .(Kant, 1997: p. 10) نه بر پایه تمایلات یا پیامدها

اما در    ؛های مبنایی وجود داردانتی تفاوتگرای کهرچند میان اخلاق دینیِ شیعی و اخلاق عقل
کید بر تکلیف،  هایی میان این دو رویکرد دیده میبسیاری از موارد، همپوشانی شود؛ از جمله تأ

خودآیینی فاعل اخلاقی. این مقاله در پی آن است که از خلال تحلیل تطبیقی،    و  کرامت انسانی
که مسئولیت های وحیانی،  نظر از پشتوانههای اخلاقی منتظر در عصر غیبت، صرفنشان دهد 

 .قابلیت تفسیر در چارچوب عقلانیت عملی کانتی را نیز دارند
مؤلفه ابتدا  اساس،  این  شده بر  بررسی  مهدوی  اندیشه  در  انتظار  اخلاق  و سپس    است   های 
گردد. در ادامه، به تحلیل تطبیقی این دو رویکرد  های آن معرفی مینظریه اخلاقی کانت و مؤلفه

تا مشخص شود  آن  پرداخته خواهد شد  همپوشانی  هامیان  تفاوتچه  و  و  ها  دارد  وجود  هایی 
 .وگو میان اخلاق دینی و عقلانی فراهم ساختای برای گفتتوان زمینهچگونه می

 پیشینه پژوهش. 2

م  دربارهپژوهش   مهدو  ژهیوبه  ،ینید  یهاآموزه  انینسبت  در  »انتظار«    و  یع یش  تیمفهوم 
اما همچنان با   ؛ است افتهی یتوجهرشد قابل ر یاخ یهااخلاق، هرچند در سال  یفلسف  یهاهینظر



یت
سئول
م

 
قی
خلا
ا

 
تظر 
من

 در  
صر 
ع

 
بت
غی

 :
یلی
تحل

 
قی
طبی
ت

... 
 

 

37 

که آثار    دهدیموجود نشان م  اتی مواجه است. مرور ادب  یقیتطب  لی تحل  در حوزه  ین یادیبن  یخلأها
 :رندی گیم یجا  یکل انیعمدتاً در دو جر نیشیپ

 اند؛تمرکز داشته یاخلاق مهدو یمفهوم  نییکه بر تب  ییهاپژوهش ✓
گفت  یکه به بررس  یآثار ✓   ی مدرن اخلاق  یهاهیو نظر  یاخلاق اسلام   انیوگو مامکان 

 .اندپرداخته
بر مسئله    یل یدر پژوهش خود با عنوان »تحل  مقدمیو انصار  اینیمیکر  ،ینخست، علو  انیجر  در 

منابع   متن  انتظار را از   ی اخلاق  یها مؤلفه  اند دهیکوش   بت«، یمنتظران در عصر غ  ف یانتظار و وظا
بر لزوم »فعال    دی ککنند. آنان با تأ   می ترس  یو اجتماع  ی استخراج و نقش آن را در اخلاق فرد  ی اسلام

  کلامی –یرا از منظر فقه   یاخلاق تی و فاعل فیتکل ت، یهمچون مسئول  یمیبودن منتظران«، مفاه
)علوکرده  لیتحل همکاران،    یاند  نوآور130: ص1400و  مسئولمذکور   اثر   ی(.  ساختار  طرح    ت ی ، 
  یهاهی با نظر  سهیدر مقا  ژهیوفلسفه اخلاق، به  ثیحال، از ح  نیاست؛ با ا   بتیدر دوران غ  یاخلاق 
کانت، هنوز جا  ی انهایگرافهیوظ ،  زمینه  نیهم  در  ت.اس   ی باق  قی پژوهش عم  یهمچون اخلاق 

واعظ  نظر  ،یاحمد  از   : رالز »جان  کتاب  ل  هیدر  تا  دستهیاس یس  سمیبرال یعدالت  با    ی بند«، 
اسلام  یاخلاق  یهادگاهید مقا  یدر سنت  مدرن،  عمل  ی مبان  ان یم  یمقدمات  یاسهی و  در    ی عقل 

کرده است. و  یو اخلاق فلسف  ین یاخلاق د   شود، ینم  تی وارد بحث مهدو  ماً یگرچه مستق  یارائه 
دانسته   یانیو وح  الاهی  تیهدا  ینوع ه  یبر پا  یو اراده را در اخلاق اسلام   یعقل عمل  انیاما نسبت م
  یع یشف م ی ابراه   .(142: ص 1393  ،ی)واعظ  کند یم ی معرف  یکانت  ی نییافتراق از خودآه و آن را نقط
مهدو  یجلدهفته  در مجموع  ز ین  یسروستان )  تی»فرهنگ  انتظار«  در جلد    ژهیوبه  و  (1397و 
و    یبه نقش فرهنگ  بت،یمنتظران در دوران غ  فیوظا  نییضمن تب  دها«،ی و نبا  دهای»انتظار، با
رو  ر یانتظار پرداخته و س  یاجتماع انقلاب اسلام  شیپ  یمهدو  کردیتحول  از    ل یتحلرا    یو پس 

اند به  استناد  با  او  است.  خم  یهاشهی کرده  را  ین یامام  انتظار  آ  یفرد  یامر  صرفاً ،    نگر ندهیو 
 .کندیم یظهور معرف  یسازنهیاصلاح وضع موجود و زم یبرا  یندانسته، بلکه آن را راهبرد

ب  در  کلاس   ،یالملل نیعرصه  عنوان  ،نایسچد  ز یعبدالعز  کی اثر   :Islamic Messianism با 

The Idea of Mahdi in Twelver Shi‘ism (1981)   یعقلان  نییآثار در تب  نیتراز مهم 
  ی میمفاه   ، یکبر بتیو غ  ی از مفهوم مهد یخ تاری– یعقل  ل یبا تحل  نا یاست. سچد تی آموزه مهدو
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  ی را برا  نهی زم  ساننیو بد  ر یمدار تفسعقل  یرا در چارچوب  یو کنش اجتماع  ار انتظ  ت،ی چون مسئول
   .(Sachedina, 1981: p. 93) است کردهبا فلسفه اخلاق مدرن فراهم  تیمهدوسه  یمقا
 Virtue Ethics and the“ با عنوان  سیوید  تر یمقاله پ  ز،ی ن  ی قیحوزه فلسفه اخلاق تطب  در 

Divine Command Theory: Is There a Conflict?”فرمان  ه  ینظر  ان یوگو م، امکان گفت
فض اخلاق  و  بررس   لتیالاهی  اهمکندیم  یرا  گفت  نیا  تی .  بستر  که  است  آن  در    ی وگو اثر 

د  انیم   یفرهنگنیب نظر  ی نی اخلاق  م  یفلسف  اتیو  فراهم  مس  و  سازدیرا  بر سنت    ی حی هرچند 
مهدو  برایآن    ،چارچوب  ؛ متمرکز است بستر تطب  یمطالعه اخلاق   دارد   می تعم  ت ی قابل  یق یدر 

(Davies, 2009: p. 374) . 
انتظار با    یاخلاق  یساختارها  ی قیتطب  لیاز آثار مذکور، تحل  کیجیها، در ه تلا   نیوجود ا  با

کانت اخلاق  جهان  ر نظی  ی، اصول  ن  ، یشمولاصل  به  ک یاراده  انسان  غاو    صورت به  ؛ تیمثابه 
ای.  است  نگرفته  صورت  مندنظام م  رو،ناز  حاضر  چارچوب  کوشدیپژوهش  ارائه  و    یل یتحل  یبا 
اخلاق   ف یو تکل  ی اخلاق  ت یمسئول   ،یعقل عمل   انینسبت م   ، یقیتطب و    یمهدو  یِ را در دو نظام 
 کند. لیو تحل  ی بازخوان یکانت

 بیان مسئله .  3
نه   اندیشه مهدوی شیعی، »انتظار«  تاریخی به ظهور  حالتی روان  صرفاً در  امیدی  یا  شناختی 

ای از بودنِ اخلاقی در جهان معاصر است. منتظر واقعی، انسانی است که تعهد  موعود، بلکه نحوه
»زمینه ظلم«،  برابر  در  »پایداری  درون«،  »اصلاح  در  به  را  معروف«  به  »امر  و  اجتماعی«  سازی 

که درونجهان خود متجلی میزیست کنشی  ای اخلاقی و دینی دارد و فراتر از صرف  مایهسازد؛ 
(. با  250: ص1389یابد )جوادی آملی،  پذیری عملی بروز میاعتقاد به ظهور، در مقام مسئولیت

در چارچوب ایمان و  صرفاً  ،های اخلاقیاین حال، پرسش بنیادین این است که آیا این مسئولیت
 بندی کرد؟ را در منظری عقلانی و فلسفی نیز صورت هاآنتوان  پذیرند یا میت تبیینشریع 

نظریه   میان،  این  وظیفهادر  کانتخلاق  ایمانوئل  نظامبه  ،گرای  از  یکی  و  عنوان  مندترین 
  چنین  عقلانی  تحلیل  برای   توجهی  قابل  ظرفیت   غرب،گراترین نظریات اخلاقی در فلسفه  عقل

  در   را  آن  بنیادین  اصول   و   سازدمی  استوار   عملی  عقل  پایه  بر   را   اخلاق  کانت .  دارد  هاییمسئولیت
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 کند می بندی صورت  انسان  ذاتی  کرامت و شمولی جهان اصل  نیک، اراده تکلیف،  چون مفاهیمی
(Kant, 1997: p. 12–15). او، فاعل اخلاقی موجودی خودآیین و مختار است که بر    گاه از دید

گر پیامد ظاهری آن خوشایند نباشدوظیفه می اجرای  اساس حکم عقل به  .پردازد، حتی ا

نظریه  د  منتظر   اخلاقی   وظایف  میان  تطبیقی مطالعه   اصول  و  غیبت  عصر    تنها نه  ، کانتیر 
  فهمی  زمینه بلکه سازد،می فراهم  مهدوی اخلاق  عقلانی هایظرفیت در  بازاندیشی برای امکانی
  اساسی  پرسش. کندمی مهیا جدید اخلاق  فلسفه  با نسبت در  اخلاقی  کنشی مثابه بهرا  انتظار   از  نو
انتظار شیعی  که   شود می  آغاز   جنبه  همین  از   پژوهش  این ،  مسئولیت اخلاقی منتظر در فرهنگ 
مؤلفه  دارای می  استهایی  چه  بنیادین و چگونه  اصول  و  در چارچوب عقل عملی  را  آن  توان 

کانتی کرد؟ همچنین این پژوهش مانند اصل جهان  ،اخلاق  کرامت ذاتی انسان تفسیر  شمولی و 
که چه    ،کوشدمی محورِ انتظار و اخلاق  پوشانی و تمایزی میان اخلاق وحیهم  وجوهروشن سازد 
داردعقل وجود  اخلاقی  تکلیف  باب  در  کانتی  می  و  محورِ  درکی  آیا  مقایسه،  این  رهگذر  از  توان 

های دینی سازگار باشد و در عین عقلانی از تکالیف منتظر در عصر غیبت به دست داد که با آموزه
 ؟ وگویی فلسفی با نظریات اخلاقی معاصر قرار گیردحال در گفت

 یشناسمفهوم   .4
مهدویت4-1   تمام   به  و  شده  گرفته(  شدههدایت  معنای  به)  «مهدی »  واژه  از   «»مهدویت:  . 
کرم   پیامبر .  دارد  اشاره  ؟عج؟مهدی  حضرت   با  مرتبط   مفاهیم    را   مهدی   ؟عهمائمه   و  ؟صل ا
  امور   در   مردم   هدایت  دلیل   به  او  نام   و  اند کرده  معرفی   خدا  حجت   و  امام   دوازدهمین  عنوانبه

 . (165–161ص : 1411 طوسی، و 353، ص 15ج :  1408 منظور،ابن) است   شده  انتخاب پنهان
  او   هدایت   اما   است؛  عموم   دید  از   امام  بودن   پنهان   معنای   به  «»غیبت :  غیبت  عصر  .  4-2
 و (  صغری )   مدت کوتاه:  است  غیبت  مرحله   دو   دارای  ؟عج؟مهدی  امام .  دارد  ادامه   همچنان
)کبری)   مدتطولانی (. 95– 91، ص  52ج  :  1363  مجلسی،  و  180– 177ص  :  1403  طباطبایی،( 
 .است آسان  دسترسی عدم  بلکه نیست، نابودی یا نبودن معنای به غیبت 

مسئولیت4-3 »اخلاقی  .  گاهانه  التزام  به  «اخلاقی  مسئولیت:    اجرای   به  فرد  داوطلبانه  و  آ
  اخلاقی   الزام  داشتنو آن،    دارد  اشاره  تکلیف  آزادانه   پذیر   و  عقلانی  تشخیص  با  اخلاقی  وظایف
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شامل  سرزنش  یا  ستایش  برای   شایستگی   شرایط   و  ,Klein, 2005: p. 52).  است   را 

Eshleman, 2009: p. 15–18) 
  از  صرفاً  که   داندمی عملی را  « درست کنش »  کانتی اخلاق :  درست کنش  و کانتی  . اخلاق 4-4
  اصول   و بیرونی پیامدهای یا تمایلات از  مستقل شود، مانجا عقلانی قانون  به  احترام و وظیفه سر 

 ,Kant)   گرددمی  شامل  را  انسان  ذاتی  کرامت  و  شمولیجهان  نیک،  اراده  آن  بنیادین

1785/1997: p. 11-13& 37-38.) 

 مبانی نظری مهدویت و مسئولیت اخلاقی در عصر غیبت. 5
، خواهیم  مبانی نظری مهدویت و مسئولیت اخلاقی در عصر غیبتدر این قسمت از مقاله به  

 پرداخت: 

 چیستی انتظار در اندیشه شیعی: از مفهوم تا فلسفه عمل.  5-1

گفتمان شیعی،   آینده  از حالتی مفهوم »انتظار« در    فراتر   ای مبهمروانی یا امیدواری فردی به 
ایمان فعال و عمل آن، نوعی  انتظار به معنای دقیق  گرایانه به تحقق عدالت نهایی در  است. 

وعده   اساس  بر  که  است  بشر  ولیالاهیتاریخ  حضرت  ظهور  با  خواهد    ؟عج؟عصر ،  وقوع  به 
دهی به زیست  ای راهبردی برای شکلپیوست. در این منظر، انتظار نه کنش تعلیقی، بلکه برنامه

آرزو    نوعیبه تعبیر استاد مطهری، انتظار موعود، تنها    .غیبت است  وضعیتاخلاقی مؤمنانه در  
بلکه جهت بهنیست،  گاهانه  آ اصلاحگیری  زمینهسوی  و  استگری  جهانی  انقلاب  برای     سازی 

ص1387)مطهری،   همین  53  :  در  واژزمینه(.  که  داشت  توجه  باید  روایات ه  ،  در  »منتظر« 
با تعابیری چون »افضل اعمال« )برترین اعمال( معرفی شده است؛ نه از آن رو که    ؟عهمبیت اهل

بودن   بار سنگینی  نوعیمنتظر  که حاوی  رو  آن  از  بلکه  مثبت است،  تکلیف،    است  احساس  از 
انتظار در معنای  (.  286، ص  2: ج 1395تعهد اجتماعی )صدوق،    و  آمادگی، پایبندی به اخلاق

 :اصیل شیعی خود حامل چند مؤلفه بنیادین است

اخلاقآینده • آینده :مدار باوری  به  واقعی  عدالت،  منتظر  آن،  در  که  دارد  باور  ای 
توحید   و  اخلاق  احساسی  بحقیقت،  نه  باور  این  شد.  خواهد  کم  حا جهان  سراسر  ر 
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آیه    ، های مکرر قرآنیریشه، بلکه بر وعدهبی انبیاء  105مانند  روایات متواتر    سوره  و 
 .استمبتنی  (136، ص  1ج :1430)کلینی،    مهدوی

مسئولانه • نوعی  :  امید  بلکه  مسئولیت،  از  فرار  و  سطحی  امیدی  نه    نگر  انتظار 
 .ریزی برای اصلاح وضعیت موجود است امیدوارانه به همراه برنامه

پذیری اخلاقی در جهان  انتظار به معنای مسئولیت :غیبت  زمان  در   اخلاقی  التزام  •
به را  بیان دیگر، مؤمنِ منتظر، جهان  به  به ظلم است.  آلوده  و  ه  مثابه عرصناقص 

می تلقی  نهایی«  ظهور  غیاب  در  اخلاقی  التزام  آملی،  »آزمایش  )جوادی  :  1389کند 
انسان(.  289ص و  تاریخ  با فلسفه  انتظار در دیدگاه شیعی،  واقع،    شناسی اخلاقیدر 

کند که  ؛ بدین معنا که خداوند، بشر را در مسیری هدایت میدارای پیوند وثیقی است
به بلوغ اخلاقی و اجتماعی برسد و در این مسیر، منتظر، هم با عمل فردی اخلاقی و  

 .کندنقش ایفا می ،محور در تحقق این مسیر های اجتماعی فضیلتهم با پروژه

 وظایف فردی و اجتماعی منتظر: از اخلاق درونی تا کنش اجتماعی.  5-2

گذشت، می انتظار در سنت شیعی صرفاً  با توجه به آنچه  گفت  یا معرفتی    حالتی توان  ذهنی 
الگو که در دو سطح عمده شکل    ی عملی و سبک زندگی اخلاقی ینیست، بلکه  اجتماعی است 

 .ظایف فردی و وظایف اجتماعی: وگیردمی

 مثابه جهاد منتظرانه فردی: خودسازی اخلاقی به  مسئولیت الف( 

مهم که  دارند  کید  تأ شیعه  قلبامامان  پالایش  نفس،  تهذیب  منتظر،  وظیفه  تربیت    و  ترین 
نه تا  کند  آماده  را  خود  باید  غیبت  عصر  در  منتظر  است.  درونی  فتنهاخلاقی  برابر  در  های  تنها 

، جهان را  ظهور باشد که با قائم  حضور در سپاه ه  شایست به عنوان یار،  آخرالزمان مقاوم باشد، بلکه  
که دوست دارد از یاران قائم باشد، باید اهل  »  :فرمایدمی  ؟ع؟ د. امام صادقشواصلاح می کسی 

  .(299، ص  2: ج 1430تقوا و حسن خلق باشد و در حال انتظار، به این سیره زندگی کند« )کلینی،  
بیان، اخلاق فردی منتظر  این  و    ،در  کنش صالح  برای  آمادگی مداوم  بلکه  کنش،  در  تعلیق  نه 

داری، خواهی، خویشتندنبال صداقت، عدالتمنتظر در زندگی روزمره خود به .ئولانه استمس
خودسازی اخلاقی در عصر غیبت، به دلیل    .رشد فضایل نفسانی است  و  الناسزهد، رعایت حق
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باید با   ،یابد؛ زیرا انسان در چنین وضعیتی، جنبه مضاعف میالاهینبودِ حضور ظاهری حجت  
به اخلاق متعهد بماند.   ،مشهود«  الاهیتعالیم دینی، »در خلأ قدرت    و   جدانو  گیری از عقلبهره
بلکه    یعنی   ،این ریا،  یا  ترس  از  نه  غیبت،  عصر  در  معنا    برمبنایاخلاق  نیت  و صداقت  ایمان 
 .یابدمی

 مسئولیت تاریخی  و طلبی گری، عدالتاجتماعی: اصلاح  مسئولیتب( 

  اختلاف   محل  مباحث  از   غیبت،  عصر   در   مؤمن  اجتماعی  وظایف  که  است  آن  توجه  قابل  نکته
 از   شماری  و  حجتیه  انجمن  چون  ییهاانجری  ویژهبه،  هاقرائت  برخی.  است  مهدوی  اندیشه  در 

  صبر »  به  را  انتظار   و  دانندمی  ناروا   را  ظهور   از   قبل  حکومتی-سیاسی   اقدام  هرگونه،  اخباریان
اما خمینی    چون  اندیشمندانی  تحلیل  نیز   و   متعدد  روایات  مقابل،  در .  کنندمی  تفسیر   «منفعلانه

  فعال،   نقش  بر   صدر،  سیدمحمدباقر   و  طباطبایی  علامه  مطهری،  شهید؟ره؟، رهبر معظم انقلاب،  
کید   منتظران  محور عدالت  و  گر اصلاح   مسئولیت »  ، اخیر   قرائت   پذیر   با  مقاله  این.  دارند  تأ
  . گیردمی نظر   در   خود  تحلیل  در  شدهپذیرفته  نظری  مبنای عنوان  به  را  «غیبت   عصر   در   اجتماعی

آسیب برابر  در  نباید  منتظر  انسان  شیعه،  دیدگاه  فساداز  تبعیض،  فقر،  اجتماعی،  ظلم    و   های 
کید دارند که مؤمن در عصر غیبت باید نقش فعالی در زمینهبی رای  سازی بتفاوت باشد. روایات تأ

کند؛ زمینه ایفا  که نه از طریق خشونت یا انقلاب سطحی، بلکه از مسیر »گستر     یسازیظهور 
گاهی« ممکن می ترین عبادت  بزرگ»  :فرمایدمی  ؟ع؟امام باقر   .شودفرهنگ فضیلت، عدالت و آ
صرفاً دعا   ،اما این »عبادت«(؛  286، ص  2: ج1395در زمان غیبت، انتظار فرج است« )صدوق،  
کید داردنیست، بلکه کنشی است که بر مسئولیت  .پذیری اجتماعی تأ

 :شودمیرا شامل ظایف اجتماعی منتظران موارد زیر و بر همین مبنا 

 ؛محور آموز  و ترویج معارف مهدوی و مفاهیم عدالت •
 ؛ مقابله با فساد اخلاقی، سیاسی و اقتصادی •
 ؛ مشارکت فعال در اصلاح جامعه و دفاع از مظلومان •
 ؛ ایفای نقش در تولید علم، پیشرفت اجتماعی و استقلال فرهنگی •
 .همکاری در ساختارهای مشروع برای اداره عادلانه جامعه •

پزشک، )معلم،  خود  اجتماعی  موضع  هر  در  باید  منتظر  واقع،  و...(   در  مادر  دانشجو،  مدیر، 
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 .ای از جامعه مهدوی« تلقی گرددنمونهی از اخلاق عصر ظهور باشد و زندگی او »پیشیتجلی

 مدار به دوران غیبت: عصر آزمون و تعهدنگاه ارزشی و اخلاق.  5-3

بلکه زمان تثبیت و تعمیق   ،هامعرفتی و اخلاقی، نه دوران تعطیلی ارز  زاویهدوران غیبت، از 
یعنی عقل و فطرت، در   ، التزام اخلاقی در غیاب امام معصوم است. در این عصر، حجت باطنی

علامه   .کنندسوی زیست اخلاقی راهنمایی میکنار قرآن و سنت، ابزارهایی هستند که انسان را به
المیزان توضیح می در  مرحلهطباطبایی  که غیبت،  انسدهد  که  آن می  ها ناای است  آموزند در 

چگونه در غیاب هدایت مستقیم، از طریق معرفت فطری و تعلیم وحیانی به سمت خیر و فضیلت  
 . (58، ص 4: ج 1403حرکت کنند )طباطبایی،  

 :، دو ویژگی برای دوران غیبت قابل ذکر استنگر در این 

انسانِ منتظر در شرایط غیبت باید   :قطعیت محوری اخلاقی در وضعیت عدمتکلیف .1
میان حق شر   بتواند  و  خیر  باطل،  در    و  و  حتی  شود؛  قائل  تمایز  آن  ترک  و  وظیفه 

معرفتی  اوضاعی شبهات  اجتماعی،  فشارهای  این    و  که  حضوری،  مرجع  نبود 
 .کندتشخیص را دشوار می

ظاهری .2 نظارت  خلأ  در  اخلاقی  پایبندی  سجاد همان :آزمون  امام  که  در    ؟ع؟گونه 
همچون حضور ما    ، تظر واقعی کسی است که در نبود مافرماید، »منحدیثی اشاره می

عاملی،   )حر  کند«  ج 1409عمل  این145، ص 11:  دوران    یعنی   ،(.  در  منتظرانه  اخلاق 
 .اخلاص و خودانگیختگی اخلاقی استه  ترین مرتبغیبت، عالی

که در آن، منتظران واقعی به عنوان  از این دیدگاه، غیبت عرصه تربیت اخلاقی تمدنی است 
کنون با پایبندی به اصول اخلاقی، در حال ساخت    های تمدن مهدوی در آینده، از همهسته ا

 .زیربنای ظهورند

 درست کنش و کانتی اخلاق نظری مبانی . 6
  که   است   1گرا وظیفه  اخلاق  بنیادین  هاینظام  از   یکی  ،(م1804–1724)  کانت  ایمانوئل  اخلاق

 ________________________ 

1. Deontological ethics 
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آیینی   عقلانیت،  بر   خاصی   شکل  به کید  اخلاقی   قانون  به   احترام   و  خود    نظریه،   این  در .  دارد  تأ
  و  کنش   آن  عقلانی  تعمیم   قابلیت  اساس  بر   بلکه  کنش،  پیامدهای  اساس   بر   نه  اخلاقی  داوری
  از   که  است   کنشی  «درست  کنش»  منظر،   این  از .  شودمی  مانجا   غایت   مثابه   به  ،انسان  به  احترام
  .شخصی  سود   یا   ترس   میل،   از   نه   گیرد؛می  انجام   اخلاقی،   قانون  به   احترام   دلیل  به   و  وظیفه   سر 

  است  اخلاقه فلسف  تاریخ در  گراوظیفه سرسختانه هاینظام از  یکی کانت ایمانوئل اخلاقینظریه  
کنش  نه  که را در تعیین خوبی و بدی  داند، بلکه مفهوم »کنش  ها محوری میتنها نقش عقل 

  نیک، کند. در این نظریه، اراده  شمول تعریف می  درست« را در پرتو معیارهای کاملاً عقلانی و جهان
 کانت .  انداخلاقی  تحلیل  مبنای  بنیادین،  اصول  مثابهبه  انسان  ذاتی  کرامت  و  شمولی  جهان  اصل

کنش به اخلاق نتیجه ای بنا  گرایی بنتام و میل(، نظریهگرا و مبتنی بر پیامدها )مانند فایدهدر وا
 .نتیجهبه  نهاد که در آن، ارز  اخلاقی به نیت و وظیفه وابسته است، نه 

کانت: عقل، تکلیف .  6-1  کرامت انسانی و بنیادهای اخلاقی 
کانت، بر پای بنا شده   محور   عقل عملی و در چارچوب اخلاقی وظیفهه  فلسفه اخلاق ایمانوئل 

که  _شمول  که اخلاق نه از تمایلات، نتایج، یا عرف، بلکه از قانونی جهان  است  است. کانت معتقد
به خود می می  سر   _دهدعقل  اخلاقی  .  (Kant, 1785/1997: p. 13)   گیردچشمه  نظام  در 

اخلاقی عامل و تبعیت از اصل تکلیف نهفته    کانت، ارز  هر عمل نه در پیامد آن، بلکه در انگیزه
اجد  و   کندوظیفه و با احترام به قانون اخلاقی عمل می  بر مبنایعبارت دیگر، فردی که  است. به

گر نتیجه عمل او به  .ظاهر نامطلوب باشد کردار اخلاقی است؛ حتی ا

 :ند از اخلاق کانتی عبارتسه اصل بنیادین در 

 (:قانون عام اخلاقی )فرمان نخست قاعده اخلاقی  الف(

قاعده  » گویا  که  کن  عمل   ,Kant)  باشد«  همه   برای   عام   قانونی   بتواند  تو  کردار چنان 

1785/1997: p. 31).  گذاشتن منافع فردی   این اصل، دعوت به جهان کنار  شمولی اخلاق و 
که تناقضی در قصد  آناست. عمل اخلاقی باید چنان باشد که بتوان خواست همه چنین کنند، بی

 .و نتیجه ایجاد شود



یت
سئول
م

 
قی
خلا
ا

 
تظر 
من

 در  
صر 
ع

 
بت
غی

 :
یلی
تحل

 
قی
طبی
ت

... 
 

 

45 

 :کرامت ذاتی انساناصل ب( 

  تنها  هرگز   را  او  که  کن  رفتار   چنان،  دیگری  وجود  در   چه  و  خود  وجود  در   چه،  انسان  با  همواره
 (. 36)همان: ص   بدانی خود در  غایتی  را  او  همیشه  بلکه ندهی، قرار   خود اهداف   برای ایوسیله

دلیل عقلانیت و آزادی، شأن و کرامت ذاتی دارد که او را از سایر موجودات  در این اصل، انسان به
 .غیر اخلاقی است ؛مثابه ابزار بنگردسازد. در نتیجه، هر کنشی که انسان را صرفاً بهمتمایز می

 :خودآیینی عقل عملیج( 

گذار باشد و در تبعیت از آن، ارز  اخلاقی  برای خویش قانون  انسانی قادر است  ،عقل عملی
پایه ایده،  آورد. این  کانت   ای برای اخلاق خودپدید  از دین و نتیجه در فلسفه  بنیاد و مستقل 

کانتی، خیر نهایی، نیت خیر است، نه پیامد یا احساس. کانت می  .است هیج  »   :نویسددر اخلاق 
باشد  قیدتواند بیجز نیت خیر نمیچیز به هرگونه  نگر این  (.  10)همان: ص  « وشرط خوب   ،

نتیجه یا میلاخلاق  کنار می گرا  را  کید  محور  تأ تکلیف  به  وفاداری  و  نیت  در  بر صداقت  و  نهد 
 .کندمی

کانتی و مسئولیت در شرایط فقدان نظارت بیرونی .  6-2  اخلاق 

بنیادی اخلاق و پایبندی به قانون اخلاقی   ویژگی بارز نظریه اخلاقی کانت آن است که بر خود
کید دارد. فرد کانتی صرف حتی در تنهایی و غیاب نظارت، به اخلاق    ،نظر از حضور ناظر بیرونی تأ

 .ماند؛ زیرا پیروی از وظیفه، عین احترام به خویشتن عقلانی استملتزم می

کید بر در واقع، اخلاق کانت به  :دلیل تأ

 ؛ التزام درونی به وظیفه •
 ؛های شخصیمقاومت در برابر میل •
 ؛ مثابه امر اخلاقیاحترام به قانون عقلانی به •
ر آن،  سازد؛ عصری که دای مناسب برای بررسی اخلاق منتظرانه در عصر غیبت فراهم میزمینه

 .های دینی همچنان برقرارنداما وظایف اخلاقی و مسئولیت ؛حجت ظاهری خداوند غایب است

گر   حتی  شود،  انجام  باید  که  است  چیزی  درباره  »اخلاق،   :نویسدکانت می  پادا   و  ناظر   هیج  ا

اخلاق    (.Kant, 1797/1991: p. 154)  باشد«   نداشته  وجود  ایدهنده چارچوب،  این  در 
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مثابه وفاداری به قانون عقلانی در درون خویشتن، نه وابسته به ثواب و عقاب، بلکه برخاسته  به
 .از احترام به عقل و شأن انسانی است

 خیر مطلق اخلاقی: نیکاراده  .6-3

کید  کانت،   اخلاق   آغاز   نقطۀ    خودیِ به»  او  نظر   از   که   چیزی  یگانه   است؛  « نیک   ارادۀ »   بر   او  تأ
  را   چیز   هیج»که    کندمی  تصریح  کانت .  آیدمی  شمار   به  خیر   «شرطی  و  قید   هیج  بدون»  و  «خود
  ، نیک  ارادۀ  (.Kant, 1997: p. 10)  « را  نیک  ارادۀ  مگر   دانست،  خیر   شرط  بدون  تواننمی
  اساس   بر   نه   کند،می  عمل  عملی  عقل  قانون  از   تبعیت   در   و  تکلیف  سر   از   تنها  که  است  ای اراده

  نیت   کانتی  اخلاق  در   دلیل،  همین  به.  سودگرایانه  هایانگیزه  یا  انتظار،  مورد  نتایج  تمایلات،
  اخلاقی   فضایل  حتی  یا  شجاعت   هو ،  چون  استعدادهایی.  تر استمهم  عمل  پیامد  از   اخلاقی
  ممکن   گرنه  و  گیرند؛  قرار   نیک  ارادۀ   خدمت  در   که   اند واقعی  خیر   زمانی  تنها   صداقت،   همچون 
 (.Kant, 1785/1997: p. 10) شوند تبدیل شر  سرچشمۀ به است
  برای   عقل  که  اخلاقی   قانون  به   احترام  خاطر به  که  است   کسی  اخلاقی  انسان  چارچوب،  این  در 
گر   حتی  ؛کندمی  رفتار   نهد؛می  او .  باشد  نداشته  دیگران  یا  خود  سود  به  اینتیجه  هیج  او  عمل  ا

 یا   مطلوب  پیامدهای   از   تبعیت   نه   ؛ درونی  عقلانیِ   قانون   به   وفاداری  یعنی   کانت،   نزد   اخلاق، 
 بازدارنده. 

 کنش اخلاقی بودنسنجش   ار ی: معیشمولاصل جهان .6-4

کانتی، اصل  یکی از پایه که نخستین صورت  1« شمولیجهان»های اصلی اخلاق  بندی از  است 
مطلق  می 2امر  تشکیل  هم»  :دهدرا  بتواند  تو  کردار  قاعده  که  کن  عمل  قانونچنان    ی زمان 
 . (Kant, 1785/1997: p. 31)  «شمول شودجهان
  که   بپذیرد  را  اخلاقی   انگیزه  یا  قاعده  یک  تواندمی  زمانی  تنها  فرد   که  است   آن  پی  در   اصل  این
  به   که   این  بدون  کنند، می  عمل  آن   به   نیز   مشابه  موقعیت  در   ها انانس  همه   کند  تصور   بتواند
کنش  . این اصل معیار عقلانی مهمی را برای سنجششود  منجر   تناقض ها ارائه  درستی اخلاقی 

 ________________________ 

1. Universalizability Principle 

2. Categorical Imperative 
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آن  کن می کنند،  نیز در همان موقعیت، طبق همان اصل عمل  که دیگران  گر بتوان خواست  ا د: 
کنش اخلاقی است؛ در غیر این صورت، کنش فاقد ارز  اخلاقی است. این اصل، از نظر منطقی،  

زیرا در    ؛کند دروغ گفتن برای منفعت شخصی( حذف میاند )مثلاً که حاوی تناقض را هاییکنش
بی کنش  قانون  خود  تعمیم،  مفهوم  معنا میصورت  بگویند،  دروغ  همه  گر  ا نمونه،  )برای  شود 

 .(شود معنا می»قول« بی
.  داندمی  غیراخلاقی  نیستند،  عقلانی  تعمیم  قابل  که  را  هاییکنش  شمولی، جهان  اصل واقع،  در 
  های گیریتصمیم  در   خودمحوری  و  اخلاقی  گرایینسبی  نقد  برای  دقیق  و  روشن  معیاری  اصل  این
 .سازدمی فراهم  فردی

جهان عقلانی  معیار  کنشبنابراین،  نقد  ابزار  هم  شیوه  شمولی،  هم  و  غیراخلاقی    عینی های 
 .د؛ بدون نیاز به نتیجه یا پیامدکن بی اخلاقی ارائه میارزیا

 ذاتی کرامت  اصل: غایتمثابه  انسان به.  6-5

»چنان عمل کن که همواره    :بندی مهم از امر مطلق، به جایگاه انسان ناظر استدومین صورت
  ز یبلکه همواره ن  له، یمثابه وسنه فقط به  ،یگری انسان را، چه در شخص خود و چه در شخص د

در این اصل، کانت بنیان اخلاقی را بر   .(36ص  ،)همان « یریدر نظر بگ  نفسهیف  ی تیمثابه غابه
  ؛ د، خودآیین و دارای عقل عملی استکند. چون انسان موجودی خردمن کرامت انسانی استوار می

کرامت است و نباید ابزار رسیدن به اهداف دیگران یا حتی اهداف شخصی   دارای ارز  ذاتی و 
قرار گیرد. در واقع، احترام به انسان مساوی است با احترام به قانون عقلانی که در او تجلی یافته  

  اخلاقی  قانون  تعیین  و  تعقل  توانایی  زیرا  ؛هستند ذاتی  کرامت  دارای  هاانانس  کانت،  نظر   از  .است
  ای وسیله  یا  ابزار   مثابهبه  نباید  کس هیج  که  است  ناظر   نکته  این  به  اصل  این.  دارند  را  خود  برای
گر   ؛دیگری  هدف  به  رسیدن  برای ا   مثال،   برای.  شود  گرفته  کار   به،  باشد   خوب  هدف  آن  حتی 
کثریت  خوشبختی  فدای  را   انسان   یک  تواننمی گر   حتی   کرد؛   ا   .کند  تجویز   را   آن   ، گراییفایده  ا
  شخصی   سود  برای  ابزاری  را  دیگران  تواندنمی  اخلاقی  کنش  هیج  که  است   آن  اصل   این  مهم  پیامد
گر   حتی  ،دهد  قرار    مانند   رویکردهایی  با  کانتی  اخلاق  منظر،  این  از .  برسد  نظر   به  مطلوب  هدف  ا
  قرار   تقابل  در   شدت به  دهند،می  ترجیح  فردی  حقوق  بر   را  جمعی  منافع  گاه  که  گراییفایده
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  حرمت   فردی،  خودمختاری  بشر،  حقوق   همچون  است   مفاهیمی  زیربنای  اصل،   این  .گیردمی
  تعارض   در   انسان  به  نسبت  ابزارانگارانه  هاینگر   با  شدتبه  و  مدرن  عصر   در   عدالت  و  نفس
 .است

 نسبت عقل عملی با مسئولیت اخلاقی  .6-6

 نظری« »عقل  برخلاف. است   اخلاقی الزام نوع هر  منشأ  1عملی«  »عقل  کانت، فلسفی  دستگاه  در 
 وضع  انسان  آزاد  اراده  برای   قوانینی  دارد   وظیفه   عملی  عقل   پردازد، می   طبیعت   قوانین   کشف   به  که 
 اخلاقی  مسئولیت   کانت،   دیدگاه   از   .اند تجربه   به   وابسته   غیر   و   ضروری   جهانی،   قوانین،   این .  کند 
 درون  در   را   قانون   و   کند   پیروی   خود  عقل   از   آزادانه   تواند می   انسان   که   شود می   ناشی   اینجا  از   دقیقاً 
 .( Kant, 1997: p. 45)     اند«سکه   کی   یدو رو   ، ی اخلاق  ی گذار و قانون   ی»آزاد   :بپذیرد   خویش
 نیز   آن   از   پیروی   مسئول   باشد،   قادر   اخلاقی   قانون   فهم   به   عملی   واسطه عقل به   که   کس   هر   یعنی 
ترس  نه  اینجا  در   اخلاقی  مسئولیت.  باشد می   از   ناشی  بلکه  پادا ،  انتظار   یا   مجازات   از   نتیجه 

گاهی   و   توانایی  همه   برابر   در   عاقل،   و   بالغ   فرد   هر   بنابراین،.  است   خویش   عقل   از   پیروی   در   فرد   خودآ
گر  است؛ حتی   گوپاسخ   اخلاقاً   هایشکنش   کانت،در فلسفه    .باشد   نداشته  وجود  بیرونی  ناظر   هیج   ا

سرچشمه عملی   عقل  داشتن   با  انسان، .  است   اخلاقی  مسئولیت   معیار   نیز   و   اخلاقی  اصول  عقل 
 جامعه،  نه  و   خدا  نه  اخلاقی   الزام   منبع  که  معنا بدین   کند؛  وضع   قانون   خود  برای   خود   تواندمی   عملی،
گذار در یک مثابه قانون عقل خودآیین انسان است. به همین دلیل است که کانت انسان را به   بلکه

 .(Kant, 1785/1997: p. 39)  کندمی  وصف پادشاهی غایات اخلاقی  
  عقلانی   قابلیت  پایه  بر   بلکه  مشاهده،  قابل  نتایج  مبنای  بر   نه  چارچوب  این  در   اخلاقی  مسئولیت

گر . است  آن از  تبعیت و اخلاقی  قانون شناخت در  فرد   باشد  برخوردار  عقل از   کافی  اندازه به کسی ا
گر   حتی باشد؛می  نیز  خود  رفتار  مسئول  پس  بفهمد، را  اخلاقی  اصل   یک حکم تا   که  کند  انتخاب  ا
 :از این منظر، عقل عملی دو نقش اساسی دارد .ورزد سرپیچی آن از 
 ؛ (شمولگذاری اخلاقی )تشخیص درست از نادرست بر مبنای اصول جهانقانون. 1
گاهانه از قانون  پیرویدلیل توانایی در بنیان الزام اخلاقی )پذیر  مسئولیت به. 2  .(آ

 ________________________ 

1. practical reason 
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شاه اخلاقی،  مسئولیت  و  عملی  میان عقل  پیوند  رابطه  این  فهم    با  کانت   اخلاق  فلسفهکلید 
  نظارت   غیاب  در   حتی  اخلاقی،  تعهدات   به  وفاداری  نیز   آن  در   که است،  شیعی  اندیشه  در   »انتظار«
 .دارد محوری  معنای ،(امام   غیبت یعنی ) بیرونی

کانتی در وضعیت.  6-7 کاربست: اخلاق   گاهتکیههای بینقد و 

تواند به  است که در آن، انسان دیگر نمی  وضعیتی نظریه کانت درباره کنش درست، پاسخی به  
توان هایی )که میمرجعیت بیرونی یا پیامدهای محسوس رفتار خود تکیه کند. در چنین وضعیت

 :فرد باید ؛ای با وضعیت عصر غیبت در شیعه مقایسه کرد( گونهرا به هاآن

 ؛مستقل از نتایج، به اخلاق وفادار بماند •
 ؛ خود را نه تابع هیجانات، بلکه پیرو عقل عملی بداند •
 .در خلأ اقتدار بیرونی، مسئولیت اخلاقی خویش را ایفا کند •

کانت  ینظر  یمبان  ،نیبنابرا ک  ،یاخلاق    ی کرامت ذات  ،یشمولاصل جهان  ک،یبر اراده ن   دی با تأ
  ن ی. ادکنیاز »کنش درست« ارائه م  انهیگراو عقل  رانهیگسخت  ییالگو  ،یانسان و نقش عقل عمل

ب  ییهانهیدر زم   ژه یوالگو به از نظارت    د یبا  ی و تحت فرمان عقل درون  ی رونیکه اخلاق مستقل 
کانت در    قیسودمند و قابل تطب  ار ی(، بسیع یش  ات الاهیدر    بت ی کند )مانند عصر غ  لعم است. 

روشنگر اخلاق  ی»خودبسندگ   ی نوع  ،یعصر  پ  « ی عقل  مباحث    کند یم  شنهادی را  در  هنوز  که 
راهبرد  و  عدالت   ، یفرد  ت ی مسئول نقش  بشر  فلسفه    .کندیم  فا یا  یحقوق  با  دقیقاً  رویکرد  این 

خواهند که در شرایط غیاب  هر دو از انسان می  .یابدای کلیدی تلاقی میدر نقطه انتظار در شیعه
به مسئولیت اخلاقی پایبند    ؛د، چه خداوند در فلسفه غیر دینی(چه امام معصوم باش)  اقتدار نهایی

به بعدی،  بخش  در  منتظرانه    بماند.  اخلاق  و  کانتی  اخلاق  میان  پیوند  قرار سراغ  بحث  مورد 
که  می شود  روشن  تا  وظیفهگیرد  میاخلاق  چگونه  غیبت  گرا  اخلاق عصر  تبیین  در  برای  تواند 
 .کارآمد باشدن باور به غیب، فاقدا
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کانت و تحلیل تطبیقی نظریه انتظار در اندیشههه شههی ی.  7 با تمرکز بر مسههئولیت اخلاقی    یاخلاق 
 در عصر غیبت

 :خواهد بودرا شامل  قسمت  این تحلیل، سه

 تفصیلیتحلیل تطبیقی   .7-1

 مبنا (الف

کنار وحیانتظار اندیشه شیعی درباره   پذیرد.  عنوان منبع تشخیص تکلیف می  به  ،، عقل را در 
های قرآن، سنت  شده است که با آموزهعقل خودبنیاد، بلکه عقلی هدایت  صرفاً نه   ،عقل در شیعه

می تکمیل  امامت  نقشو  عقل  این  غیبت،  عصر  در  وظایف  تعیین  ی شود.  تشخیص  در  کننده 
های  (. عقل فقهی و اخلاقی در کنار آموزه228: ص  1393اخلاقی و اجتماعی منتظر دارد )واعظی،  

ُچون »  ،روایی فْضَل 
َ
ُُُأ عْمَال 

ُُُالَْْ ظَار  پذیری را  بنیان مسئولیت(،  207، ص2: ج1381« )اربلی،  الْفَرَجُُانْت 
کانتی،  در مقابل.  دهندشکل می که   اخلاق  باور است  این  بر  کانت  استوار است.  بر عقل عملی 
.  سنت  یا   وحی  به  نیاز   بدون  کند،  استخراج  را   اخلاقی   اصول  است  قادر   خود   عقلواسطه  انسان به
 .Kant, 1997: p)  دکن و وظیفه اخلاقی را صادر میاخلاق عمل   گذار قانون  مقام   در   عملی   عقل

چرا که از درون عقل صادر    ؛آور دارداما خصلت الزام  ؛دستگاه، اخلاق ذاتاً سکولار است  در این .(29
 .شودمی

 عقلانیت عملی و مسئولیت در عصر غیبت ب(

  بر   اتکا   با  است  موظف  منتظر   انسان   معصوم،  امام  غیبت  وجود  با  شیعه،  مهدویدر منظومه  
 :است   آمده  شیعی  روایات  در .  کند  عمل  خود  اجتماعی  و  فردی  وظایف  به  شریعت  و  جدانو  عقل
دوهُ » قَل   ی  أنُْ ُ لْعَوام  فَل  ُ... قَهاء 

الف  نَُ م  کانَُ اُمَنُ م َ
َ
گزاره    1.(131، ص  27ج    :1409  ،حرعاملی.« )فَأ این 

 ________________________ 

گر  فرمودند:    هود از علمای فاسقشانید  عوام   ی ح تقلیـ بعد از تقب ؟ع؟امام عسکری.   1 د  یی تقلین فقهای از چن  [مسلمانان]ا
ی از فقهای فاسق و بدکارشان نکوهش کرده  ید و پی انی هستند که خداوند آنان را به سبب تقلیهودیکنند، مانند همان   رو

که خو یاما هر فق؛  است ش باشد، بر  یع فرمان مولَیزد و مطین خود باشد و با هوای نفْسش بستیو نگاهبان د  دار شتنیهی 
 .هاعه دارا هستند، نه همه آنیها را تنها برخی فقهای شیژگین و ی د کنند و البته ایعوام است که از او تقل
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واسطه عقل   رود، بلکه بهدهد که در دوران غیبت، مسئولیت اخلاقی و دینی از بین نمینشان می
کانتی، نبودِ ناظر بیرونی یا پیامد  همان  ؛یابدو اجتهاد تداوم می که در اخلاق  ملموس، اصل  طور 

زا را  اخلاقی  نمییمسئولیت  پایه  .کندل  بر  کانت  اخلاق  به  نظریه  عملی  الزام  عقل  منشأ  مثابه 
کند که از تمایلات فردی مستقل است  اخلاقی استوار است. این عقل، قانونی برای کنش صادر می

دارد. اعتبار  جهانی  فکری  و  دستگاه  دو  هر  منظر،  این  کانتی)از  و  اخلاقی    بر (  شیعی  عقلانیت 
کید میمستقل از مشاهده  .کنندپذیری بیرونی تأ

کانت بر عقل خودبنیاد و شیعه بر عقل هدایت گرچه  کید دارد، هر دو رویکرد  بنابراین، ا شده تأ
 .دانند»عقل« را عنصر اساسی در اخلاق می

 معیار  (ج

  ی تحقق عدالت مهدو  یبرا  ی خداوند و آمادگ  تی اخلاق، رضا  ار یمع   ، یعیانتظار ش   شهی در اند
اخلاق کنش  مس  یزمان   ، یاست.  در  که  دارد  جهان   ر یاصالت  عدل  حکومت  نجات    یتحقق  و 
ُُُهَلُْظهور بداند و بر اساس »  اسیخود را مق  د یبا  یمنتظر واقع   گر،ی د  انیمظلومان باشد. به ب ن  ُُنََْ

ونَُ ئ  وَط   ور كَ؟ُُم  ه  ظ  کانتی،  (.87: ص1401  ،یکنش خود بنگرد )واسط   یداور  هب  1« ل  معیار    در اخلاق 
باشد    یاگونهبهگوید کنش اخلاقی باید  شمولی که میاصل جهان.  1رفتار درست، دو اصل است:  

کرد که نباید هیج انسانی را صرفاً اصل انسان به  .2  ؛که بتوان آن را قانونی عمومی  مثابه غایت 
این معیارها از درون عقل استخراج   .(Kant, 1997: p. 36)   ای برای اهداف خود بدانیموسیله
گرایی فراتر است؛ در کانت با تکیه  پس معیار در هر دو نظام، از خودخواهی و مصلحت.  شوندمی

 .گستر و مأموریت عدالت الاهیبر قانون عقلانی، در شیعه با اتکا بر اهداف 

 فاعل اخلاقی (د

که هم به   مأمور    یعقل ورزدر اندیشه شیعی انتظار، فاعل اخلاقی، عبدِ منتظر است؛ انسانی 
. در عصر غیبت، انسان باید بدون حضور عینی امام،  ملتزم  های امامانهم به وحی و آموزه  و  است

نماینده   را  مبنای    و  بداند  علوی  اخلاقخود  او  خ  هایکنش  تقوا،   و  ایمانبر  را سامان دهد.  ود 

 ________________________ 

 هستیم؟   تو  ظهور   مقدمات کنندگانفراهم ما آیا  .1
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،  کانتدر فلسفه  (.  145، ص2ج    :1430ظهور در عصر او واقع نشود )کلینی،    که آن  ولو  ؛مسئول است 
  حال نیع   در گذار و  برخوردار است؛ یعنی او خود قانون  ی نیی خود آفاعل اخلاقی انسانی است که از  

تابع قانون اخلاقی است. این فاعل در برابر عقل خود مسئول است و باید بتواند دلایل اخلاقی  
باید  در هر دو دیدگاه، فاعل اخلاقی  .(O’Neill, 1989: p. 55)  های خود را توضیح دهدکنش

 .ورز هم عبد است و هم عقل  ،فاعل  ،اما در شیعه  ؛»درونی« و مسئول باشد

 کرامت انسان (هل

کرامت ذاتی خویش، شایسته جامعه   مهدوی   در اندیشه مهدوی، انسان تنها در پرتو عزت و 
  :است  آمده  قرآن  در .  او استوار است  الاهی. در اندیشه شیعی، کرامت انسان بر بنیاد خلافت  شودمی

<ُ مْناُبَن  کَر َ ُلَقَدُْ که منتظر واقعی باشد، باید انس(  70)اسراء:    <...1آدَمَُُُوَ   ها نادر احادیث نیز، کسی 
خود را در خدمت عدالت قرار دهد، نه در خدمت ابزارسازی    و  را عزیز بداند، از ظلم به آنان بپرهیزد

کند و هم در جامعه گستر  دهد.    .از دیگران کرامت را هم در خود حفظ  منتظر واقعی باید این 
  نگر  های این  خواهی، حمایت از محرومان و پرهیز از تحقیر دیگران از جلوهستیزی، آزادیظلم
  است   نیز، آن  کانتی  اخلاق  بنیادین  اصول  از   یکی  (.ذیل آیه   ،1417مدار است )طباطبایی،  کرامت
در  مکتب  در    .ابزار   نه  است  غایت  انسان  که او  عقلانی  توانایی  از  ناشی  انسان  کرامت  کانت، 

عنوان غایت  تواند از عقل خود قانون بسازد، باید بهچون انسان می  و  گذاری اخلاقی استقانون
کید دارند،   .(Kant, 1997:p 41)   در خود احترام شود کرامت ذاتی انسان تأ هر دو رویکرد، بر 

 ت.اس  الاهیدر دیگری خلافت  و هرچند مبنای این کرامت در یکی عقل

 ماهیت تکلیف و(

ج، نوعی آمادگی دائمی برای تحقق عدالت است و این آمادگی باید در عمل اخلاقی،   انتظار فر
فردی  شود  و  اصلاح  متبلور  اجتماعی  )»:  کنش  ج«  الفر انتظارُ  الأعمالِ  ج1381اربلی،  أفضلُ   :2  ،

که انتظار، خود یک عمل است  .(207ص کید دارد    با این  ،  ذهنی  یحالت  و نه صرفاً   این روایت تأ
داند، هماهنگ است. کنش فرد منتظر، باید کانتی که »عمل از روی وظیفه« را ارزشمند می  اخلاق

 ________________________ 

 .داشتیم«  گرامی را  آدم  فرزندان  ما همانا . »و  1
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  ، مشابه مبتنی باشد  الاهیاخلاقی    باید  بلکه بر وفاداری به قانون  ،باشد از سود یا احساسات مستقل  
کانتی، تکلیف امری درونی، الزام.  کانت  نظام   در   نیک«   »اراده  توجه به پیامد  آور و بیدر اخلاق 

کنداحترام به قانون عقلا  خاطر بهاست. انسان موظف است تنها     ؛ نی و از سر »اراده نیک« عمل 
گر نتیجه مطلوب حاصل نشود کانت اخلاق را بر اساس وظیفه   .(Kant, 1997, p. 14)   حتی ا

منفعلانه،    یحالت   نه   ، کند. در عین حال، در سنت شیعی، »انتظار«و نه میل یا نتیجه تعریف می
کانتی و هم در اخلاق مهدوی، عمل    نوعیبلکه   وضعیت اخلاقیِ متعهدانه است. هم در اخلاق 

 .اخلاقی نباید تابع نتیجه باشد، بلکه وفاداری به اصل تکلیف ارز  اصلی است

 گری اجتماعیشمولی و اصلاحاصل جهان (ز 

جهان» کانت  «شمولی اصل  نظریه  اخلاقی   ،در  تشخیص  همین    معیار  در  است.  کنش  بودن 
 رفتار   در   است،  لازم  الاهی  و  عادلانه، منتظرِ مهدوی نیز موظف است آنچه را برای جامعه  زمینه
بخشد؛  خود   امام   چون  بخشم  تحقق  را  عدالت  توانمنمی  »من  بگوید  تواندنمی  یعنی.  تحقق 
گر   بپرسد  باید  بلکه  است«؛  غایب   پیش   ظهور   سمت  به  جامعه  آیا  کنند،  عمل  من  مانند  همه  »ا
کانتیرود؟«  می اصل  نیز  جهان  : اینجا  قانون  بتواند  عملت  قاعده  که  کن  عمل  شمول  »چنان 
 .یابدروشنی در رفتار منتظر تجلی میبه ؛شود«

 التزام درونی، نه انگیزش بیرونی (ح

را نمایندگی    الاهیگرای  ای عمیق، نوعی اخلاق وظیفهنظریه انتظار در اندیشه شیعی، در لایه
کاتی معنادار داردمی کانت اشترا با مبانی اخلاقی  که  کانت   .کند  اخلاق  ،یدر دستگاه   دی با  یکنش 

کانت به  انجام  به پادا  و مجازات   یبدون وابستگ   امد یبر پ  یشدت مخالف اخلاق مبتن شود. 
این معرفت، عامل تعهد درونی و پایبندی مستقل از انگیز  بیرونی است. به زبان کانتی،   است.

 .این همان تبعیت از »امر مطلق« و وفاداری به قانون عقل عملی است
کانت  در این تطبیق انتظار مهدوی  ،بنابراین رغم تفاوت در مبانی متافیزیکی، در به،  و اخلاق 
 :هستند  سوهای کلیدی هم ی از مؤلفهبسیار

کید بر وظیفه •  ؛ گرایی غیرپیامدگراتأ
 ؛باور به کرامت ذاتی انسان •
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 ؛ پذیری در فقدان ناظر بیرونیمسئولیت •
 . جای تمایلات شخصیبه الاهیاصالت دادن به قانون عقلانی/ •
مبنای شکلمی  هامشابهتاین   عقلتوانند  اخلاق  از  تلفیقی  الگویی  برای  گیری  دینی  گرای 

  .هم متعهد به عدالت جهانی است   و   پذیر، هم خردورز عصر جدید باشند؛ الگویی که هم مسئولیت
گفتمان عقلانیتوان از این تقارنمی  لذا گرفت و نشان    الاهی-ها برای تقویت  اخلاق انتظار بهره 

  فعال   نیز   اجتماعی   و   فردی  اخلاقدر میدان عبادت، بلکه در صحنه    تنها نهداد که منتظر واقعی  
 .است گوپاسخ و

کلیدیجدول تطبیقی مؤلفه  .7-2  های 

 اخلاق کانتی  ی عیش شه یانتظار در اند هینظر  مؤلفه 

فطر  ین ی د  عقل مبنا وح  ی )عقل  و    ی + 
 امامت( 

  ادی عقل عملی خود بن 

آمادگ  تی رضا معیار   + تحقق   ی برا  یالاهی 
 ی عدالت جهان 

 شمولی + احترام به انسان اصل جهان 

و    عبد فاعل اخلاقی  تعبد  به  )مأمور  منتظر  مکلفِ 
 اصلاح( 

 ن ییسوژه خود آ

و    ،یفطر  کرامت انسان  الاهی  خلافت  اساس  بر 
 استحقاق ظهور 

 مثابه غایت و نه وسیله ذاتی، به 

اخلاق  یشرع  فی تکل ماهیت تکلیف  مبنا  یو   یبر 
 بت ی در عصر غ عتی عقل و شر

 ناشی از عقل عملی و الزام درونی

صالح    یسازنهی زم هدف اخلاق  عمل  با  ظهور 
اجتماع  یفرد  بدون    یحت   ،یو 
 امدیپ نی تضم

ملاحظات   بدون  عقلانی،  قانون  به  وفاداری 
 پیامدی 

حضور    یحت   ،فعال  التزام نسبت با غیبت  فقدان  در 
 امام معصوم   یظاهر

 تأثیر از حضور ناظر بیرونیبی

حکومت    یبرا  یسازنهی زم غایت رفتار اخلاقی  تحقق 
انتظار و   هی روح  تی عدل الاهی با تقو 

به  جهانی  احترام  و  اخلاقی  عقل  شکوفایی 
 قانون
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 اخلاق کانتی  ی عیش شه یانتظار در اند هینظر  مؤلفه 

 عمل مؤمنانه 

 امدینه پ فه،ی وظبر مبنای  کنش امام  بتی در غ  یحت  ف،ی به تکل عمل کنش درست 

 ی کرامت ذات  یدارا ت،ی غا ی کرامت فطر ی دارا ،الاهی فهی خل انسان 
 عقل ین ییاز خودآ یناش از معرفت به امام زمان  یناش ی اخلاق  تیمسئول

 :  بندیجمع  .7-3
  هایتفاوت  رغمبه  شیعی،  اندیشه   در   انتظار   نظریه  و  کانتی  اخلاق   میان  تطبیقی   مطالعه
  ، بنیادین  های مؤلفه  برخی   در   اخلاقی،  رویکرد   دو  این   که   دهد می  نشان  ، هاآن  معرفتی  و   متافیزیکی 

کید  در   ویژهبه  دارند؛   معناداری  هایهمگرایی  یکدیگر   با   بر   تکلیف   تقدم  فردی،  مسئولیت  بر   تأ
 نحوه   در   حال،   این  با .  سودانگارانه  ملاحظات  از   اخلاق   استقلال   و  انسان   ذاتی  کرامت  نتیجه، 
  است   ممکن  هاآن  گرفتننادیده که  دارد  وجود  نیز   بنیادین  هاییتفاوت  اصول این  توجیه  و  تبیین
 .بینجامد منظومه دو هر   تحریف به

 انتظار  مفهوم از  عقلانی تفسیر  امکان:  هاهمگرایی .7-3-1
  دینی   آموزه   از   محور وظیفه  و  عقلانی   تفسیر   امکان  تحلیل،   این  هاییافته  ترینمهم  از   یکی 
  بلکه   نیست،  منفعلانه  آرزوی  یا   روانی  یحالت  صرفاً   ،«انتظار »  شیعی،   اندیشه  در .  است  انتظار 
  فاعل   همچون  منتظر،  فرد .  است  ظاهر   حجت  غیاب  در   اخلاقی  مسئولیت  از   عقلانی   ای برساخته
 تضمین  بدون  حتی  کند؛  عمل  خود   وظایف  به  درونی  التزام  بر اساس  است  مکلف  کانتی،  اخلاقی
  سخن   آن  از   کانت   که  است   «درونی  تکلیف»  و  « نیک  اراده »  جنس  از   انتظار،  این.  خارجی  نتایج
 .(Kant, 1997: p. 14)  گویدمی

شباهت  بی  کانت   شمولیجهان  اصل   به   منتظر،  نزد   « جامعه  و   نفس   اصلاح»   مفهوم   همچنین 
  درست   داند؛می  جهانی   عدالت  برای  شایسته   جهانی   ساختن  مسئول   را  خود   وی  زیرا   نیست؛ 
گر   که  کند  عمل  ایگونه  به  باید  که  گویدمی  فاعلی  از   کانت  که  گونههمان   کردند،   چنان  همه  ا
 .آید  پدید مطلوبی  جهان
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 عقل خودآیینی برابر   در  وحیانی بنیاد: تمایزات .7-3-2
  الزام   منشأ »  آن،  و  دارد  وجود  بررسی  مورد  اخلاقی  منظومه  دو  میان   اساسی  تفاوتی  حال،  این  با
  است؛   اخلاقی  الزام  و  تشخیص  نهایی   منبع  ،«خودبنیاد  عقل»  کانتی،   اخلاق  در .  است  «اخلاقی
  الزام   انتظار،  اندیشه   در   اما ؛  (O’Neill, 1989: p. 55)   است   داور   و  گذار قانون  خود   انسان،   عقل
 .است گر یاری آن تشخیص در   نیز  عقل گرچه   شود،می تعریف« امامت  و وحی» ناحیه از  اخلاقی،

گرچه  بنابراین،   ؛ انجامندمی  خودکنترلی  و  مسئولیت  به   دو  هر   مهدوی  اخلاق  و  کانتی  اخلاق  ا
  را   خود  منتظر،.  است  استوار   معصوم  قول  حجیت  و  الاهی  امر   از   اطاعت   بر   شیعی،  اخلاقی  فلسفه
گر  حتی داند؛می مکلف  معصوم  سنت از   تبعیت به  . باشد عاجز  آن  از  عرفی عقل ا

 مدرن و دینی اخلاق تلاقی: فرهنگیبین وگویگفت امکان  .7-3-3
  . های لفظی فراتر دانستوگوی میان اخلاق مهدوی و اخلاق کانتی را باید از سطح شباهتگفت
هر یک از دو سنت   ،کند که در آنوگو در واقع امکان نوعی »تعامل مفهومی« را فراهم میاین گفت
خودآیینی،  می بر  کید  تأ با  کانتی  اخلاق  نخست،  کند.  جبران  را  دیگری  کمبودهای  تواند 
منزلت  غایت از  دفاع  برای  استدلالی  چارچوبی  تکلیف،  اساس  بر  و ضرورت عمل  انسان  بودگی 

شناختی معنا« تهی است. عمل از سر  آورد؛ در عین حال، از »افق غایتاخلاقی انسان فراهم می
  ویژه به-ت  اما در مواجهه با بحران معاصر معنوی   ؛تکلیف، هرچند از حیث منطقی قابل دفاع است

 ،عرصه   این  در .  ندارد  را   پایدار   وجودی  تعهد  ایجاد  توانایی  -یافق بی  و  اخلاقی  پوچی  احساس
 در   انسان  مشارکت  و  تاریخی  امید  باوری،آینده  از   اندازیچشم  ارائه  با  تواندمی  ویمهد  معنویت
کانتی  تحقق اخلاق  به  موعود،  انسان    ،عدالت  چارچوب،  این  در  ببخشد.  گزیستانسیل  ا عمقی 
شود که کنش او معنای فراتاریخی پیدا  مند« تلقی میفقط »فاعل خودآیین«، بلکه »فاعل تاریخنه
گویی به  تواند در پاسخاتی، میالاهیگرایی عقلانی و معناجویی  کند. این پیوند میان تکلیفمی

 .معنایی اخلاق معاصر نقش مهمی ایفا کندبحران بی

کانتی بهرهاز سوی دیگر، اخلاق مهدوی نیز می های  مند شود. در برخی قرائتتواند از سنت 
بی تقلیدپذیری،  به  فروغلتیدن  خطر  دینی،  برای  انتظار  غیبی  مشیت  به  استناد  یا  مسئولیتی، 

کید کانت بر استقلال فاعل اخلاقی، مسئولیت پذیری فردی و ضرورت  توجیه انفعال وجود دارد. تأ
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تواند چرخه اخلاق مهدوی را از وابستگی صرف به امر بیرونی  پذیری عمل اخلاقی، میاستدلال
برهاند و آن را به سطحی از »خودآیینی دیندارانه« ارتقا دهد. در نتیجه، انتظار مهدوی از »انتظار  

گاهانه« تبدیل می  ،منفعلانه« شود؛ انتظاری که  به »انتظار استدلالی، اخلاقی و مبتنی بر انتخاب آ
  تاریخ   آینده  به  الاهی-یعمل اخلاقی نه صرفاً تبعیت از تکلیف دینی، بلکه تعهدی عقلان  ،در آن
 .است

که در آنبرآیند این تعامل، شکل شده  تواند معنای گماخلاق مدرن می  ،گیری چارچوبی است 
می نیز  دینی  اخلاق  و  بازیابد  را  استدلالخود  و  استقلال  بیشتواند  کند. محوری  کسب  تری 

کانتی و اخلاق مهدوی نه بازگویی شباهت ها، بلکه ارائه الگویی  بنابراین، همگرایی میان اخلاق 
آن در  که  الگویی  در جهان معاصر است؛  اخلاق  برای  »امید«،    ،ترکیبی  »کرامت«،  »خودآیینی«، 

تاریخی« عقلانی«  و  »مسئولیت  می  ؛»تکلیف  دفاع  قابل  واحد  گفتدر ساختاری  این  وگو  شوند. 
  نوسان   در   جمعی   معنای  به  نیاز   و  فردی  خودآیینی   میان  که   دهد که بحران اخلاقی امروز نشان می
 .است حل قابل  یهاان دوگ  الگوی چنین پرتو در  تنها؛ است 
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 گیرینتیجه

شده در این پژوهش نشان داد که آموزه انتظار در اندیشه مهدوی شیعی  انجام تحلیل تطبیقی
وظیفه اخلاق  کانت،  و  وجودگرای  عملی  تفاوت  با  اخلاق  سطح  در  معرفتی،  و  متافیزیکی  های 

کات بنیادینی دارند. هر دو بر عقلانیت اخلاقی، مسئولیت فردی اصالت تکلیف در برابر    و  اشترا
کید می و امید فعال به تحقق   الاهیفاداری به وظیفه و کنند. در اخلاق منتظرانهتمایل و پیامد تأ

کند که در اخلاق کانتی، اراده نیک و احترام به قانون عقلانی  عدالت نهایی، همان نقشی را ایفا می
به اصلاح فردی و اجتماعی است؛    ،افق با تعهد منتظر شمولی کانت، همعلاوه، اصل جهانبه  .دارد

کنش او زمینهزیرا منتظر واقعی نیز می که  کند  ساز جهانی عادلانه و شایسته  کوشد چنان عمل 
محور  لافتتوحیدی و خ  نگر  ظهور باشد. همچنین، اصل کرامت ذاتی انسان در فلسفه کانت، با  

با این حال، تفاوت بنیادین در مبنای الزام اخلاقی، مانع از    .خوانی داردبه انسان در مهدویت هم
کانت،  انگاری این دو دستگاه مییکسان اما در    ؛سرچشمه الزام است  «نیادعقل خودب» شود: در 
رو، انتظار مهدوی  اند. از اینمنبع تشخیص و تکلیف «الاهی شده و وحی عقل هدایت»مهدویت، 

که در آن، عقل و ایمان نه در تقابل،  کن الاهی ارائه  تواند الگوی تلفیقی از اخلاق عقلانی و  می د 
 .کنندبلکه در تعامل با یکدیگر عمل می

توان نوعی »عقلانیت اخلاقی مؤمنانه« دانست  در نتیجه، اخلاق منتظرانه در عصر غیبت را می
به  بیرونی،  ناظر  غیاب  در  حتی  کانتی،  اخلاقی  فاعل  همچون  منتظر  انسان  آن،  در  که 

بحران معنا    بهکه    تواند برای اخلاق معاصر میماند. چنین الگویی  های خود پایبند میمسئولیت
گرایی عقلانی و معنویت دینی  بخش باشد و پیوندی میان وظیفهاست، الهامگرفتار  گرایی  و نسبی

 .برقرار سازد
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