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 مسلمانان در عصر غيبت  بررسی مفاد روايات دالّ بر تلاعن

 1کامران اویسی 

 چکيده

های در آستانه قیامت یا آخرالزمان در منابع حدیثی، روایاتی هستند که به مباحث بلاها و نشانه 
که در پردازند. از جمله آن می  ها مجموعه روایات لعن برخی از مسلمانان توسط برخی دیگر است 

های حدیثی عامّه ویژه عصر غیبت است. روایات تلاعن در کتاب سیاق ذکر بلاهای آخرالزمانی و به 
تر توسط شیخ صدوق و شیخ طوسی نقل گردیده است. مقاله و منابع حدیثی  نخستین  شیعه، بیش 

کرده است روایات نامبرده، دستاویزی برای اهل   -  حاضر به روش توصیفی  تسنن، تحلیلی اثبات 
شناسی احادیث در عامه و یا شیعه، بلکه از روی تفسیر مفاد ویژه جریان تکفیر، نه از روی منبع به 
کننده مسلمانان در آخرالزمان و یا در گیری بر شیعه به ها در جهت خرده آن  عنوان مصداق لعنت 

عصر غیبت با توجه به عدم اعتقاد به عدالت همه صحابه و پیامدهای آن، مانند لعن بوده است. 
های فرض پیش  ها بنا بر گفته، بنا بر مبانی رجالی شیعه و برخی از آن تمام اسناد و طُرُق روایات پیش 

امیه و جریان سفیانی ظهور تسنن، ضعیف بوده، دلالتاً نیز در نواصب و طرفداران بنی رجالی اهل 
که تبرّی را از سویی جزء فروع دین و از جنبه دیگر از پایه  های مهم دارد و به مذهب حقه امامیه 

 داند، مربوط، نیست. اعتقادی در امامت و ولایت می 
کلیدی:  آخرالزمان، امامیه، روایات تلاعن، عصر غیبت، نواصب.  واژگان 

 __________________________________    

گروه معارف درآن و ردیث دانشگاه معارف اسلامی، دم، ایران .  1  oveysi@maaref.ac.ir                                 .دانشیار 
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 مقدمه
اهل متقدم  منابع  در  اینروایاتی  بر  دالّ  دارند،  وجود  شیعه  نیز  و  از  تسنن  برخی  پیدایش  که 

نشانهرذیلت  اجتماعی،  یا  یا آستانه قیامت است.  های فردی  و  آخرالزمان  بازه  ای برای ورود در 
کردن  رفتار بیان شده در روایات، »تلاعن« به معنای لعنت  -های اخلاقی  یکی از این ناهنجاری 

گردیده است.   که در این پژوهش به »روایات تلاعن« نامگذاری  گروه است  بین دو نفر یا بین دو 
با توجه به روایات دالّ بر تقدم ظهور امام عصر  که  بر قیامت،    ذکر این نکته ضروری است 

الْقَائُِ ایاممانند » الْقِيَامَةِ الله ثلَثةٌ؛ يَوْمُ ]يَقُومُ[  يَوْمُ  وَ  وتِ[،  ةِ ]يَوْمُ الَْْ الْكَرَِّ وَ يَوْمُ  : 1404  ی،« )قم، 
ص  1421  ی،؛ حل367، ص  1ج کردن  264، ص  2: ج1384  ی، نباطی  و عامل  89:  نیز ضمیمه  (؛ 

ها به پیشاظهور و از مصادیق  و مدینه فاضله در پساظهور؛ این رذیلهی  اصل تشکیل جامعه آرمان
حدیث گزاره  به  توجه  با  آن  از  زمین  شدن  پر  و  »ی  جور  جوراً مشهور  ملئت  كما  عدلاً  الَرض  «  يملَ 

جوزی،   ابن  سبط  ص  1401)ر.ك:  مضمون325:  هم  یا  »ی  ها(؛  مانند  ذِ آن  كَمَا  ی  الَِّ عَدْلًَ  لَؤُهَا  يََْ
 ( مربوط است.161، ص 2: ج  1429 ی،« )ر.ك: کلین مُلِئَتْ ظُلْماً و جَوْراً 

بایسته است، جایگاه »اشراط الساعة« در مباحث مهدویت است. »اشراط   که بیان آن  نکته دوم 
: ج  1409های زمان و ساعت آمده است )فراهیدی،  پژوهان، به معنای علامت الساعة« در میان لغت 

ک قبل  212، ص  11: ج  1421و ازهری،    235، ص  6 (. در اصطلاح اشراط الساعة به معنای امور هولنا
های  ها و بلاها و وقایع خارق عادت، گناهان عجیب و جدید و فرهنگ از وقوع قیامت، مانند بیماری 

که در مفهوم  سنجی توسعه  شناسی توضیح داده خواهد شد. البته امکان بسیار زشت و ناپسند است 
 معنایی اشراط الساعة به پیش از ظهور نیز باید در ادامه بررسی شود.  

ناهنجار این  از  رفتاری  اخلاقی  های یکی  حتی  و  اشراط  ی  آخرالزمانی  فرهنگ ی  و  باب  از  چه 
یا لعن فرستادن   همدیگر  کردن  از ظهور، تلاعن، به معنای لعن  از باب وقایع پیش  الساعة چه 

گروه دیگر  گروه نسبت به  (؛  159، ص  2: ج 1421)ابن سیده،   یک نفر نسبت به نفر دیگر یا یك 
از  ی  های پیشین مسلمانان مانند صحابه و تابعان توسط برخویژه مورد لعن واقع شدن نسلبه

گردیده    اسلامیمتأخران امّت   رو، در این پژوهش تلاش  از این  بنابر مفاد احادیث تلاعن است. 
شوند و ی  شناسو دلالتی  سندشناس  ی، این روایات، تبارشناس  ی،تحلیل   -  یاست با روش توصیف 

 ها با مباحث مهدویت سنجیده گردد. امکان ارتباط آن
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چون   مسلمانان  از  دیگر  گروه  کردن  تکفیر  برای  آن  شدن  دستاویز  تلاعن،  روایات  اهمیت 
کنند؛  که تلاعن را به شیعیان نسبت داده تا این عمل آنشیعیان است. توضیح این ها را تقبیح 

گروه از امت اسلام است. از سوی   کردن یکدیگر در سیاق توبیخ این  زیرا در روایات تلاعن، لعنت 
دیگر، متعلق این لعنت را همان لعن شیعه نسبت به صحابه دانسته و بدین واسطه، در صدد  

برآمده تکفیر شیعه  چنان درجهتقبیح  آخرالزمان،  در  این تلاعن  یعنی  و اند؛  اجتماعی  ز ه  ب  از  ای 
کنار بیماری که در  ها و بلاهای آخرالزمانی ذکر شده است. پس، به زعم  فرهنگی در روایات دارد 

که سبب تفرقه، دور شدن رحمت خدا و آمدن  تسنن، شیعه، فرقه برخی از علمای اهل ای است 
 شود. بلا بر امت مسلمانان آخرالزمان یا حداقل در عصر غیبت می

آن جزء  آن،  مصادیق  یا  الساعة  اشراط  معنای  در  توسعه  با  روایات،  دسته  این  گر  ا ها  حتی 
از حدیث کلا جعلی برشمردهحساب شوند، برخی  را  الساعة  روایات اشراط  روایات  پژوهان  که  اند 

امین،   )ر.ک:  روایات است  این  زیر مجموعه  نیز  ص  1421تلاعن  ایوب،    225  -224:  : 1425و 
شود  (. البته غالب اسناد روایات تلاعن از حیث دانش درایة الحدیث، ضعیف شمرده می 144ص 

غ از بحث سندی و جواب نقضی، بر اساس اسناد روایات تلاعن،   که توضیح آن خواهد آمد. فار
آن به  حلّی  آنپاسخ  بودن  ساختگی  و  الساعة  اشراط  روایات  ضعف  تا  است  ضروری  نیز  و ها  ها 

آن بودن  فقرات  غیرمرتبط  برخی  معنایی  ابهام  همچنین  شود.  مشخص  مهدویت  مسئله  با  ها 
 گیری عامه بر امامیه شده است. آن، مسبّب خرده

انتقال آن به سبب برخی شباهت  های سندی یا متنی و وجود راویان  از سوی دیگر، احتمال 
گردان  عام در اسناد آن ها از منابع عامه به شیعه امامیه یا از راه تعلیم مشایخ حدیثی عامه به شا

به   توجه  با  احادیث تلاعن  طرق  غالباً  دارد.  وجود  امامیه  حدیثی  منابع  در  ج  در سپس  و  شیعی 
تسنن  رسد؛ علاوه بر احتمال »منتقله« بودن آن از اهلکه  به فردی به نام »ابن فضالة« می این

می محسوب  غریب  یا  متفرّد  واحد  خبر  شیعه،  مقاله به  در  منتقله  روایت  از  مقصود  از  شود.  ای 
 (.300 -275: ص 1400سوی راقم این سطور تبیین شده است )ر.ک: اویسی، 

کتاب فتنهگرچه  درباره  »فتن«،  و  »ملاحم«  چون  واژگانی  دارای  علامت هایی  و ها،  ها 
آوری تر به جمع اند؛ بیش ویژه درباره شرایط پیش از ظهور تدوین یافتههای آخرالزمان، به مصیبت 

منقول حتی  یا  پرداخته اخبار  نشده،  روایت  نیز  معصوم  از  که  به هایی  ملحمه،  جمع  ملاحم،  اند. 
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که از آن  کشتار یا حوادثی است  گوار یا منجر به  ها رهایی نیست یا نوعی اختلاط و معنای اتفاق نا
: 1410و موسی،  537، ص 12: ج  1414به هم ریختگی در آن اتفاق خواهد افتاد )ر.ک: ابن منظور،  

ص  1ج   از  624،  تهرانی  آقابزرگ  پیشگویی  24(.  معنای  به  الملاحم  عنوان  با  برده کتاب  نام  ها 
ترین منابع متقدم، کتاب »التشریف (. از معروف 190  -189، ص  23: ج  1403است )آقابزرگ تهرانی،  

بالمنن فی التعریف بالفتن« معروف به الملاحم و الفتن، اثر سید بن طاووس است. در آن کتاب، از 
که پیامبر پیش سلیلی و ابن حماد و ابو یحیی زکریا، مطالبی را در قالب فتنه بینی های آخرالزمانی 

مهدی  خروج  و  مرگ  از  کراهیت  و  دنیا  حب  گسترش  مانند  است؛  کرده  نقل  )ابن   کرده، 
ص  1416طاووس،   تألیف317  -307:  زمینه  این  در  نیز  معاصر  دوران  در  گرفته (.  صورت  هایی 

علی  امام  خبر  به  آن،  از  بخشی  در  که  البلاغه  نهج  در  ملاحم  کتاب  مانند  ظهور است؛  به 
کمیت حضرت مهدی که در نهج البلاغه آمده، پرداخته است و آن و نشانه   حا ها را های ظهور 

کتاب 295  -246: ص  1392مصادیقی از ملاحم شمرده است )ر.ک: محمدی ثانی،   (. همچنین 
که در  ملاحم آخر الزمان عند المسلمین و اهل الکتاب و آثارها الفکریة، از دیگر منابع معاصر است 

ها با محوریت ملاحم اشاره شده است؛ از قبیل ظهور المهدی، ولایة المهدی آن به برخی از موضوع
 (.184  -174: ص  1434و علاقتها بملاحم آخر الزمان )ر.ک: احمدی،  

کتاب  برخی فتن، عام های ملاحم و فتن، می با توجه به مصادیق  که  گفت  هر توان  و  تر است 
شود؛ رخداد مهم اجتماعی درون جامعه مسلمانان پس از پیامبر و یا در آستانه ظهور را شامل می

و پس از او و چه در عصر  تر بر جنگ و قتال تکیه دارد؛ چه در زمان امام علی اما ملاحم بیش 
پیشامدهای  مصطلح  معنای  همان  حقیقی  معنای  در  نیز  الساعه  اشراط  ظهور.  نزدیک  و  غیبت 

که به قیامت منجر می  یا به آخرالزمانی است  واژه  بر اساس تسامح، بین این سه  اما  عنوان شود؛ 
فتنه برای  در  مجاز  که  چنان  زیرا  است؛  شده  استفاده  نیز  ظهور  به  منتهی  آخرالزمانی  های 

کاربرد قرآنی و حتی حدیثی آن، مخصوص زمان پیش شناسی  مفهوم  خواهد آمد، اشراط الساعة در 
که به 54  -33: ص 1391محب،  نیا و موحدیاز تحقق قیامت است )ر.ک: مطهری  اثری  (. تنها 

و بررسی فقه  قابل ذکر است، مقاله »اعتبارسنجی صدوری  عنوان پیشینه خاص پژوهش حاضر 
الحدیثی حدیث لعن امت«، به عنوان پژوهش پیشین  مقاله پیش  رو از سوی نویسنده این مقاله 

می باشد که   1395، در سال  15پژوهی شماره  همراه با سیدرضا مؤدب منتشر شده در مجله حدیث 
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به بررسی سندی و دلالی یکی از احادیث تلاعن و بدون ملاحظه آن در بستر مباحث مهدوی ناظر 
بینی شده بوده است؛ اما اثر پیش  رو تلاش کرده است تا تلاعن را به عنوان یک جریان فکری پیش

های سندی و دلالی برای اتّهام به مذهب حقه شیعه در دوران غیبت امام دوازدهم در طول  بحث
توصیفی  روش  در   -به  فراوانی  تذبذب  که  است  ذکر  سزاوار  نیز  نکته  این  کند.  پیگیری  تحلیلی 

موضوع شیعی بودن یا سنی بودن روایات تلاعن و اشراط الساعه و ظهور وجود دارد. به عنوان  
نمونه احتمال منتقله بودن یکی از روایات مرتبط با بحث اشراط الساعة، به معنای نقل روایت 

دیگران،   و  مؤدب  )ر.ک:  است  گرفته  قرار  بررسی  مورد  سابقاً  شیعه  به  عامه  منابع   :  1395از 
 طلبد. (. بنابراین، بررسی چنین نکاتی خود مجالی دیگر می142 -123ص 

 های بنيادینپیش فهم
 پیش از ورود به بحث سزاوار است تا مبانی و یا مفاهیم اساسی پژوهش حاضر تبیین شود. 

 اشراط الساعة. 1
کلمه »اشراط« جمع »شَرَط«، به معنای علامت و یا اوایل یک چیز   »أشراط الساعة« ترکیب دو 

شود )ر.ک:  است؛ زیرا معمولاً علامت و نشانه یک چیز زودتر از خودش و یا در آغاز آن نمایان می
که مردم  212، ص  11: ج  1421و ازهری،    235، ص  6: ج  1409فراهیدی،   (. برخی نیز به مطالبی 

اند  پیوندد، نام نهاده کنند و سپس در آینده همین موارد  منکر شده، به وقوع میها را انکار میآن
 (.  460، ص2: ج 1367)ابن اثیر، 

 در قرآن نیز این اصطلاح به کار برده شده است:
كْرا ذِ مْ  جاءَتُِْ إِذا  مْ  لََُ نَِّّ 

َ
فَأ شْراطُها 

َ
أ جاءَ  فَقَدْ  بَغْتَةً  مْ  تِيَُْ

ْ
تَأ نْ 

َ
أ اعَةَ  السَِّ إِلََِّ  ونَ  يَنْظُرُ   هُمفَهَلْ 

کافران18)محمد: گاه بر آنان فرارسد؟ و علامات  [ جز این انتظار می(؛ آیا ] که رستاخیز به نا برند 
گر ]رستاخیز[ بر آنان  رسد، دیگر کجا جای اندرزشان است؟  در  آن اینك پدید آمده است. پس ا

نشانه  به  اشاره  الساعة«،  »اشراط  نزدیکبنابراین،  و  های  مفسران  است.  قیامت  شدن 
کرممحدثان، این نشانه گاه در بعثت پیامبر ا )مکارم شیرازی،  و ظهور امام مهدی؟صل؟  ها را 

گاه در شیوع اجتماعی ارتکاب برخی گناهان یا رواج سبک زندگی خاص  450، ص21: ج1371 ( و 
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کوتاهی عمر و مرگ 304، ص2: ج  1404)قمی،   هایی عجیب یا دردآور و  هایی خاص با بیماری(؛ 
)کلینی،  همه ج1429گیر  ص5:  پی642،  کرده (؛  اشراط جویی  مؤیّد  روایتی  بودن   اند.  الساعة 

کرم ا رسول  نقل شده است: »؟صل؟  بعثت  روایی فریقین  منابع  و  در  كهاتي  الساعة  و  انا  بعثت 
 (.74، ص1: ج 1418و ابن ماجه،  212تا: ص  « )ابن اشعث، بیضم السبابة و الوسطى

پیش روایت  روایی،  تفاسیر  از  آیه  برخی  ذیل  را  الساعة    18گفته  اشراط  به  که  محمد  سوره 
کرده ج  در است،  )سیوطی،  مرتبط  ج  1404اند  ص6:  بعثت  50،  بودن  نزدیک  صرف  البته   .)

نمی؟صل؟  پیامبر  قرار  الساعه  اشراط  عنوان  ذیل  را  آن  قیامت  اینبا  مگر  حدیثی  دهد.  در  که 
که چنین حدیثی یافت نشد. با این حال،   کرده باشد  مشخصاً از آن با عنوان اشراط الساعه یاد 

این را  بحث  مورد  حدیث  کرده برخی  توجیه  دو گونه  این  مانند  قیامت  و  پیامبر  بعثت  که  اند 
های  انگشت اشاره و انگشت وسط در کنار هم هستند. البته مقصود این نیست که تمامی نشانه 

اتفاق افتاده باشد، بلکه خود بعث پیامبر خاتم نشان از آن ؟صل؟  وقوع قیامت در عصر پیامبر 
ها مبعوث شده است و این خود علامتی است که این امت، آخرین امتی است که پیامبر برای آن

امت  به  نسبت  امت  این  به  قیامت  نسبی  بودن  نزدیک  حدیثی  برای  طبق  است.  پیشین  های 
و   کم  گشته، بسیار  حال سپری  تا به  از عمر دنیا نسبت به آنچه  باقی مانده  نبوی، مقدار زمان 

 (. 228، ص 17: ج 1416ناچیز است )ابن حنبل، 
همسان گاه  و  شباهت  مهم  دوازدهمنکته  امام  ظهور  علامات  بین  نشانه   انگاری  های  با 

عیسی نزول  و  دجال  ظهور  گاهی  مثلا  است.  الساعة  اشراط  روایات  در  نشانه قیامت  های  از 
عین   در  و  بهقیامت  روایات  برخی  در  ظهور  حال،  نشانه  است    منجیعنوان  شده  خوانده 

ج  1413)شیبانی،   ص 5:  حنبل،  28،  ابن  ج  1416؛  ص 6:  بابویه،    153،  ابن  ج  1416و   :2  ،
نشانه431ص بودن  معیّن  به  توجه  با  کلینی،  (.  )ر.ک:  حتمی  ج  1429های  ص15:  (؛  694، 

 خواهد.های ظهور دلیل روشن میقراردادن ظهور دجال و نزول عیسی ذیل عنوان نشانه 
دو سطح   فریقین،  منابع  در  الساعة  اشراط  کاربرد مفهوم  و  لغوی  مفهوم  به  توجه  با  بنابراین، 

تصور است: »مفهوم عام«، شامل هر نوع پیشامد نسبتاً عمومی  معنایی برای اشراط الساعة قابل
که نوع  عجیب، از قبیل بلا، بیماری، علائم و نشانه  ها و رواج برخی رفتارهای ناهنجار اجتماعی 

می ظهور  یا  قیامت  یاد  تعجب  یا  و  ترس  روی  از  را  به مردم  فقط  که  خاص«  »مفهوم  و  اندازد 
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می گفته  آن  به  ورود  آستانه  در  و  قیامت  با  مرتبط  پیشپیشامدهای  آیه  ظاهر  که  گفته  شود 
 ( و برخی روایات بر این سطح معنایی دلالت دارند.18)محمد: 

به و  تکفیر  وقوع  بررسی علل  الساعة  با  اشراط  احتمال  ظهور،  از  پیش  در  و تلاعن  لعنت  ویژه 
اشراط   مصادیق  شد،  بیان  که  چنان  زیرا  نیست؛  بعید  الساعة  اشراط  عام  مفهوم  در  آن  بودن 

از محدثان فریقین   روایات توسط برخی  کنش  -الساعة در  این  نادرستی  یا  از درستی  غ  گری  فار
الساعة  کاررفته است. دلیل تسامح یا توسعه در تعبیر اشراطدر هر دو سطح معنایی به  -  حدیثی

تنش که  است  آن  محدثان،  این  جدالتوسط  و  بهها  اجتماعی  نشانههای  ضعف  عنوان  از  ای 
ح   ود و از این نظر ممکن است به طور خاص در  ش میروحانی و اخلاقی در میان مسلمانان مطر

مهدی امام  ظهور  دهد.  نشان  را  خود  غیبت،  و  به  زمان  امور  اصلاح  برای  امیدی  عنوان 
که تلاعن در جامعه  ود. از این رو، بیان اینشمیهدایت جامعه به سمت حق و عدالت شناخته  

بهتمیوجود خواهد داشت،   به  واند  آستانه ظهور،  در  که  باشد  برای مسلمانان  هشداری  عنوان 
های آخرالزمان  تری داشته باشند. به تعبیر دیگر، نشانهوظایف دینی و اخلاقی خود توجه بیش

آن فساد   که در  هستند  از ظهور، نمایانگر وضعیتی  با فضای پیش  ک  اشترا الساعه در  یا اشراط 
 یابد.  های گذشته افزایش میاجتماعی و اخلاقی نسبت به زمان

گیری مشکلات به شکل واند به حوادث یا فضای خاص اجتماعی در اوجت می برخی از این موارد  
به  افزا  فساد  و  آفرین  امام فساد  ظهور  از  پیش  فساد  از  زمین  شدن  پر  دوره  از  مصداقی  عنوان 

نشانه   مهدی  جمله  از  باشد؛  تلاعن  مرتبط  و  فساد  به ت می های  وجود واند  بر  دلیلی  عنوان 
که نیاز به رهبری و راهنمایی الاهی از طریق امام  مشکلات عمیق در جامعه مسلمان معرفی شود 

می   مهدی  نشان  فتنه را  زمان  در  دیگر،  سوی  از  بحران دهد.  و  امام ها،  ظهور  اخلاقی،  های 
کردن وضع موجود می به   مهدی  که برای ایجاد وحدت و صحیح  معنادار آید،  عنوان مصلحی 

می شمی  او  یا ود.  شیعه  حدیثی  منابع  برخی  در  سبب،  همین  به  کند.  اصلاح  را  فسادها  تا  آید 
ح شده است؛ مثلا در   منجی تسنن، بحث ظهور  اهل  موعود با حوادث آخرالزمانی یا شبیه آن مطر

ها بیان شده است که  اشاره و در خلال آن  های ظهور امام مهدی کتاب الغیبة نعمانی به نشانه 
: 1397کنند )ر.ک: نعمانی،  مردم با مشکلات اخلاقی و اجتماعی و اقتصادی دست و پنجه نرم می 

کم و بیش وجود داشته (. البته مشکلات در تمامی برهه 287  -247ص  های زندگی اجتماعی بشر 



 
80 

ال  
س

ست 
بی

هارم 
و چ

 /  
ماره 

ش
  

85  
ن   

ستا
  تاب

/
1403

 

ها و دیگر علل از فساد است؛ اما خصوصیت مشکلات پیش از ظهور، آن است که زمین بر اساس آن 
که باید  ها به وجود میشود و این خود نوعی اضطرار بین ملت پر می  وسیله خدا که به   منجی آورد 

کند. شیخ طوسی نیز در قالب روایتی نقل تأیید و مساعدت می  شود، ظهور و مشکلات را برطرف 
که امام دوازدهم  اشد، بمی دارای قدرت حکومت است و آنچه در دست ستمگران    کرده است 

ارث   او  ج  1409)طوسی،    رسدمی به  ص  8:  روایات 129،  برخی  التزامی  دلالت  دیگر،  سوی  از   .)
که مدعیانی برای حکومت بشر آمده می  ها را در حل مشکلات دیده و اند و مردم ادعای آن رساند 

(. همین مشکلات 385، ص  2: ج  1413و مفید،    274: ص 1397اند )ر.ک: نعمانی،  سرخورده شده
 های دینی شود. کردن افراد و نهایتاً تکفیر و لعن به بهانهتر شدن صبر، قضاوت تواند مسبّب کم می 

 تلاعن. 2
کتاب های لغت، »تلاعن« و »ملاعنه« از ریشه »لعنت«، معنای یکسانی دارند؛ یعنی دو نفر  در 

کند )ابن سیده،   ، ص 9: ج  1420و حمیری،    159، ص  2ق: ج  1421یا قومی، قومی دیگر را لعنت 
ةِ  هایی مانند عبارت »(. البته در روایت مورد بحث این پژوهش، قرینه 6071 الُْْمَِّ هَذِهِ  آخِرُ  لَعَنَ  وَ 
ا وَلَََ

َ
که خواهد آمد، نشان«، به انضمام قرینه أ کردن یکدیگر است های دیگر  دهنده جریان لعنت 

دو نسل است. خود   یا  و  فکری  و مدرسه  دو مذهب  بین  بلکه  دو شخص نیست؛  بین  که فقط 
 عدد دو نیز موضوعیت ندارد و ممکن است بین چند نسل یا چند جریان این پدیده اتفاق افتد. 

گر دو مبنی بر ایندر برخی روایات، تلاعن مذمت شده است؛ مانند سخن امام صادق که ا
(. تلاعن با  700، ص  2شوند )طوسی، ج  نفر همدیگر را لعنت کنند، ملائکه از آن مجلس متنفر می

مقصود   آن،  به  پرداختن  که  دارد  نیز  فقهی  اصطلاحی  معنای  زوجه  و  زوج  بین  روابط  به  توجه 
(. تلاعن و لعنت بروز قولی  اندیشه  696، ص  2: ج  1410مقاله حاضر نیست )ر.ک: ابن ادریس،  

 (. 23 -20: ص 1392تکفیر نسبت به دیگری است )پورامینی، 
، تکفیر فرایند اعلام کفر کسی است که به زعم او عملا نفر مقابل بر  اسلامیبنابراین، در ادبیات 
آموزه و  اصول  بیش  اسلامیهای  اساس  است.  رفته  کفر  بهبه  شیعه  و  سنی  علمای  اتفاق  تر 

که تنها خداوند، در روز قیامت، بر اساس عمل فرد،  پذیرفته کند.  تمیاند  کفر متهم  واند او را به 
کتاب کلمات آنان استظهار میاین مفهوم در برخی  از  ح شده است و  که  های فریقین مطر شود 
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نباید به  ابن حزم،  حکم تکفیر  )ر.ک:  و ابن   267، ص 2: ج  1416عنوان یک سلاح استفاده شود 
های اجتماعی واند به جدایی، تنش تمی از این رو، کاربست مفهوم تکفیر    (. 208: ص1363شاذان،  

زبانی، چون تلاعن و حتی خشونت و حتی خشونت  های فیزیکی منجر شود. این مسئله در  های 
برهه قابل برخی  اسلام  تاریخ  است؛های  توسط   مشاهده  عمروعاص  و  معاویه  لعن  حضرت   مانند 

، 1: ج  1381یا دیگر صحابه نسبت به ابوموسی اشعری بعد از جریان حکمیت )ر.ک: اربلی،  علی 
علت 254ص   پدیده(.  وقوع  با های  آنان  شباهت  و  ج  خوار پیدایش  چون  اجتماعی  هایی 

خشونت جریان  القاعده  و  داعش  مانند  تکفیرمحورانه،  لعنت های  چون  زبانی  و  های  کردن 
 (. 204  -203: ص  1396کند )ر.ک: نساج و دیگران،  های عملی منبعث از تکفیر را اثبات می ناهنجاری 

 امت.  3
این   است.  »امت«  مفهوم  قرآن،  آسمانی  کتاب  و  اسلام  دین  در  سیاسی  اساسی  مفاهیم  از  یکی 

وسیع،   بسیار  معنایی  بار  با  مفاهیمی  ت می مفهوم  جامع  عشیره،  ب می واند  قبیله،  قوم،  چون  اشد 
جامعه گروه  یا  ملت  نیز  و  نژادی  دارد  های  قرار  پیامبر  یک  هدایت  لوای  تحت  که  مذهبی  ای 

واژه معنای  103: ص 1379  ابراهیمی، )  این  نیز اطلاق    اسلامی (.  بر غیرمسلمانان  قرآن  دارد؛ ولی در 
از  و  است  به  ت می رو،  این   شده  این واند  با  باشد.  نزدیک  نیز  )شعب(  ملت  معنای  معنای  همه، 

که خداوند بر آنان پیامبری  اصطلاحی امت؛ چنان  کرده، جماعتی از مردم است  که ماسینیون اشاره 
از  و  آورده  ایمان  او  به  آنان  و  کرده  یافته این   مبعوث  ارتباط  او  با  و  بسته  پیمان  خداوند  با  اند.  رو 

گفته شد، از نظر برخی متفکران  همان  که  ، واژه امت در معنایی نزدیک به ملت )شعب(  اسلامی طور 
کاربرد،  114  -98: ص 1403رود )ر.ک: اویسی،  کار می نیز به   مقصود از امت، گروه بزرگی  (. طبعاً در این 

که دارای زبان یکسان با دین واحد یا سرزمین جغرافیایی یکسان هستند   )ابراهیمی،  از مردم است 
(. از دیدگاه علامه طباطبایی، اخوت میان مؤمنان، اخوت تشریعی است و حقوقی را  103: ص 1379

کریم   قرآن  بر دارد.  بر یکدیگر،  مؤلفه در  الفت میان مسلمانان، رحمت مسلمانان  هایی چون اخوت، 
که وحدت فکری  . مجمل سخن آن داند می دادن و تعارف را برای ایجاد امت، ضروری  عفو، فضل، صلح 

است. برای استقرار وحدت و همبستگی در    اسلامی ترین مبنای وحدت در جامعه  و ایدئولوژیک، مهم 
یه است و بدون وجود چنین اشتراکی هرگز  بینی از مبانی اول بین جمع یا امت، اشتراک در عقیده و جهان 
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،  3: ج  1390وان در انتظار برقراری ارتباط درست و حقیقی در بین افراد آن جمع بود )طباطبایی،  ت می ن 
 (. 371ص 

که بین افرادش روابط  بنابراین،   گروهی  امت یعنی وجود جمعی مردم، نه این یا آن فرد؛ یعنی 
مجموعه اساس  بر  پیوندهایی  آرمانو  و  افکار  از  پیوندهای  ای  این  و  دارد  وجود  مبانی  و  ها 

که  سازد. این، جامعهها را در برخی از نیروها و استعدادها به هم مربوط میمشترک، آن ای است 
 (. 85: ص1378)جمشیدی،  قرآن از آن به امت تعبیر کرده است 

 تبارشناسیِ روايات تلاعن . 1
کتاب خصال مرحوم صدوق آمده است؛ امّا در آن جا در بین احادیث دارای  احادیث تلاعن در 

پانزده ج شده است؛ درحالیخصال  روایت  گانه در و در  اوّل شامل چهارده خصلت  روایت  که در 
آورده است. ارسال   العقول نیز روایت مورد بحث را »مرسل« دوم شامل یازده خصلت است. تحف

کتاب  اعتبار  بر  معاصر  محققان  از  برخی  نیست.  روایت  ضعف  نشانه  مذکور  کتاب  روایات  در 
 (. 260 -254: ص1390اند )ر.ک: شایسته نژاد، مذکور و روایات آن دلایلی ارائه کرده

کرده، محور   کتاب امالی نقل  که شیخ طوسی در  بنابراین، از بین روایات تلاعن، حدیثی مسند 
 گیرد. متن و ترجمه حدیث مورد بحث چنین است:بحث قرار می 

مِ  الَِْ يََ بْنِ عَبْدِ  يََْ ِ بْنُ سَعْدِ بْنِ  ثَنَا عَبْدُ اللَِّّ لِ، قَالَ: حَدَِّ فَضَِّ بِِ الُْْ
َ
أ اعَةٌ، عَنْ  نَا جَََ خْبَرَ

َ
يُِّ  أ يْزِ الْكُرَ يدِ 

بُو 
َ
. قَالَ: أ يُِّ رِ

كَِّ ِ بْنِ خَالِدٍ الْقَاضِِ السُِّ اعِيلُ بْنُ عَبْدِ اللَِّّ ثَنَا إِسَْْ وَ    الْقَاضِِ بِنَصِيبِيَ، قَالَ: حَدَِّ لِ:  فَضَِّ الُْْ
حَدَِّ  قَالَ:  تَغْلِبَ،  بْنُ  بِيعُ  الرَِّ ثَنَا  حَدَِّ قَالَ:   ، دَائِنُِِّ الَْْ ادٍ  حََِّ بْنِ  اهِيَم  إِبْرَ بْنُ  إِسْحَاقُ  ثَنَا  بْنُ  حَدَِّ جُ  فَرَ ثَنَا 

ضْرِ  دُ بْنُ يُوسُفَ بْنِ بِشْرٍ بْنِ النَِّ مَِّ ثَنِ مَُُ بُو خَيْثَمَةَ  فَضَالَةَ، قَالَ: وَ حَدَِّ
َ
ثَنِ أ وِيُِّ بِدِمَشْقَ، قَالَ: حَدَِّ رَ  الََْ

جُ بْنُ فَضَالَةَ، عَنْ يََْ   عَلُِِِّ بْنُ  بُو فَضَالَةَ فَرَ
َ
ثَنَا أ بِِ، قَالَ: حَدَِّ

َ
ثَنَا أ ، قَالَ: حَدَِّ انِيُِّ رَِّ و بْنِ خَالِدٍ الَِْ يََ بْنِ  عَمْرِ

بِِ طَالِبٍ 
َ
هِ، عَنْ عَلِِِِّ بْنِ أ ِ بِيهِ، عَنْ جَدِّ

َ
، عَنْ أ دِ بْنِ عَلٍِِِّ مَِّ ، عَنْ مَُُ يِِّ بِِِّ سَعِيدٍ الَْْنْصَارِ

؟صل؟ ، عَنِ النَِّ
صَنَعَتْ  إِذَا  فَعَلَتْ   -قَالَ:  إِذَا  حَدُهُمْ: 

َ
أ قَالَ  صَارَتِ    -وَ  إِذَا  الْبَلََءُ:  ا  بَِِ حَلَِّ  خَصْلَةً  ةَ  عَشْرَ خََْسَ  تِِ  مَِّ

ُ
أ

نْيَا دُولاً  حَ   -الدُِّ
َ
الُ فِيِْمْ دُولاً  وَ قَالَ أ كَانَ الَْْ جُلُ   -دُهُمْ: إِذَا  طَاعَ الرَِّ

َ
ماً، وَ أ كَاةُ مَغْرَ يَانَةُ مَغْنَماً، وَ الزَِّ وَ الْخِ

كْرِمَ ا
ُ
سَاجِدِ، وَ أ تَفَعَتِ الَْْصْوَاتُ فِِ الَْْ بَاهُ، وَ ارْ

َ
هُ، وَ بَرَِّ صَدِیقَهُ وَ جَفَا أ مَِّ

ُ
وْجَتَهُ وَ عَقَِّ أ هِ،  زَ ِ افَةَ شَرِّ جُلُ مَََ لرَِّ

بِ  ضُربَِ  وَ  الْقِيَانُ،  ذَتِ  ِ
اتُِّّ وَ   ، مُورُ الْخُ بَتِ  شُرِ وَ   ، يرُ رِ الَِْ لُبِسَ  وَ  مْ،  ذَلََُ رْ

َ
أ الْقَوْمِ  عِيُم  زَ كَانَ  وَ  وَ  عَازفِِ،  الَْْ
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مَسْخاً   لَعَنَ  وَ  خَسْفاً  وَ  اءَ  رَ حَْ يَاً  رِ ثَلََثاً:  ذَلِكَ  عَمِلُوا  إِذَا  تَقِبُوا  فَارْ ا،  وَلَََ
َ
أ ةِ  الُْْمَِّ هَذِهِ  رسول    ؛آخِرُ 

باشند«  ؟صل؟  خدا داشته  ویژگی  پانزده  امّتم  گر  »ا »صَنَعَتْ؛  _فرمود:  کلمه  جای  به  راویان  از  یکی 
گر دنیا  -انجام داد«، واژه »فَعَلَتْ؛ عمل کرد« را گفته است  ، گرفتاری بر آنان جای یابد و مستقر گردد. ا

گر مال در بین آنان   -نزد آنان دست به دست بگردد   یکی از راویان به جای آن عبارت گفته است که »ا
و خیانت، غنیمت شمرده شود و زکات، تاوان محسوب گردد و مرد از همسرش    -دست به دست شود 

اطاعت کند و مادرش را نافرمانی و دوستش را نیکی کند و به پدرش جفا ورزد و صداها در مساجد بلند  
گرامی داشته شود و رهبر جامعه از میان پست  افراد جامعه    ترین شود و شخص به سبب بیم از شرّ او، 

ها نوشیده شود و کنیزان  آوازه خوان به خدمت گرفته شوند و بر  باشد و لباس حریر پوشیده شود و شراب 
گر آن آلات موسیقی می  کند. پس ا ها را انجام دادید، سه چیز را  نوازند و آخر این امّت، اوّل آن را لعنت 

 (. 515: ص  1414منتظر باشید: باد سرخ، بلعیده شدن توسط زمین و مسخ شدن« )طوسی،  
آید، این است که از باب اشراط الساعه در سطح معنای عام آن  آنچه از دلالت حدیث مذکور بر می 

ح شده در آن،  بوده و بلکه به دوران نزدیک ظهور انصراف دارد؛ زیرا عموم علامت  ها و اشراط مطر
بین   از  یا  دگرگونی  و  قیامت  به  ناهنجاری لزوماً  به  بلکه  نیست،  مربوط  زمین  و  آسمان  های  رفتن 

با  که  است  ظلم  مصداق  یکی  هر  که  دارد  اشاره  اجتماعی  و  خانوادگی  مجموعی   اخلاقی،  نگاه 
»تمی گزاره  مصداق  جوراً واند  و  ظلماً  ملئت  مباحث  كما  به  مربوط  متعدد  روایات  در  که  باشد   »

 (. 61: ص 1397و ر.ک: نعمانی،  161، ص  2: ج 1429مهدویت آمده است )ر.ک: کلینی، 

 اهل تسنن نخستين مصدر ناقل احاديث تلاعن در . 2
 تسنن، عبارت است از: نخستین مصادر از منابع موجود در دست اهل

کتاب سنن از پیامبر  275  -207ق یا  273  -209الف( ابن ماجه )  -چنین نقل می؟صل؟  ق(. 
 کند: 

را اظهار   باید علمش  کردند، شخص عالم  لعنت  را  سابقان آن  اسلام،  امّت  که متاخّران  زمانی 
گر ظاهر نسازد، آنچه را به پیامبر  ابن ماجة،  )ر.ک:  وحی شده، را کتمان کرده است  ؟صل؟ کند و ا

 (. 263، ح 97، ص  1: ج  1418
کتاب سنن  خود    ق(279  -209ب( ترمذی ) های آخر الزمان را  برخی نشانه ؟صل؟ از پیامبر در 
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لعنت شدن سابقان امّت اسلام توسط متاخّران است )ر.ک: ترمذی،  ها  کند که یکی از آننقل می
 (. 495، ص 4تا: ج بی

 اماميه نخستين مصدر ناقل احاديث تلاعن در 
می  توهم  ابتدا  در  تلاعن  احادیث  ناقل  شیعه  منابع  مورد  در در  بحث  مورد  روایت  چون  شود؛ 

آید، اختصاری است از کتاب مختصر البصائر نقل شده است و این کتاب، چنان که از نام آن بر می
نیز موجود   کتاب بصائر الدرجات. در این حدیث در بصائر الدرجات، سعد بن عبد الله اشعری قمی 

کتاب مختصر البصائر، ملاحظه می شود مؤلف آن »حسن بن سلیمان باشد؛ اما پس از مراجعه به 
کنونی وجود ندارد )حلی،  الدرجات  کتاب بصائر  و در  کرده است  را بعداً اضافه  حلی« این حدیث 

(. پس معلوم نیست صاحب مختصر البصائر روایت را از کدام منبع نقل کرده است. 125: ص  1421
 با اغماض از این کتاب، دو احتمال دیگر درباره منبع شیعی احادیث تلاعن وجود دارد:

: 1395و همان،    501، ص  2: ج1416ق( )ر.ک: ابن بابویه،    381  -306الف( آثار شیخ صدوق )
 (؛ 526، ص2ج

 (.53: ص1363العقول ابن شعبه حرانی )قرن چهارم ق( )ابن شعبه حرانی، ب( کتاب تحف
با توجه به معاصر بودن حسن بن علی بن حسین بن شعبه حرانی و شیخ صدوق )ر.ک: آقا  

تر  که کدام منبع از بین این دو، نسبت به دیگری متقدم(؛ این400، ص  3: ج  1408بزرگ تهرانی،  
 تشخیص نیست.  نقل روایت مذکور را نقل کرده است، قابل

 بررسی سندی
به قراین،  دیگر  کنار  در  روایت  هر  سندی  روایت  بررسی  صدور  اثبات  ابزارهای  از  یکی  عنوان 

از  روایت مورد بحث به سه طریق  فَضَالَة»  امری ضروری است. سند  بْنُ  جُ  فَرَ فَضَالَةَ  بُو 
َ
توسط    «أ

 نقل گردیده است. طُرُق مذکور عبارتند از: شیخ طوسی
 طریق نخست: 

مِ  الَِْ يََ بْنِ عَبْدِ  يََْ ِ بْنُ سَعْدِ بْنِ  ثَنَا عَبْدُ اللَِّّ لِ، قَالَ: حَدَِّ فَضَِّ بِِ الُْْ
َ
أ اعَةٌ، عَنْ  نَا جَََ خْبَرَ

َ
يُِّ  أ يْزِ الْكُرَ يدِ 

، قَالَ: حَدَِّ  يُِّ رِ
كَِّ ِ بْنِ خَالِدٍ الْقَاضِِ السُِّ اعِيلُ بْنُ عَبْدِ اللَِّّ ثَنَا إِسَْْ جُ بْنُ  الْقَاضِِ بِنَصِيبِيَ، قَالَ: حَدَِّ ثَنَا فَرَ

 (. 516: ص 1414 ی، )طوس فَضَالَةَ 
 طریق دوم:  
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، قَ  دَائِنُِِّ ادٍ الَْْ اهِيَم بْنِ حََِّ ثَنَا إِسْحَاقُ بْنُ إِبْرَ لِ: وَ حَدَِّ فَضَِّ بُو الُْْ
َ
اعَةٌ، قَالَ: أ نَا جَََ خْبَرَ

َ
بِيعُ  أ ثَنَا الرَِّ الَ: حَدَِّ

جُ بْنُ فَضَالَةَ  ثَنَا فَرَ  )همان(.  بْنُ تَغْلِبَ، قَالَ: حَدَِّ
 طریق سوم: 

وِيُِّ  رَ الََْ ضْرِ 
النَِّ بْنِ  بِشْرٍ  بْنِ  يُوسُفَ  بْنُ  دُ  مَِّ مَُُ ثَنِ  حَدَِّ وَ  لِ:  فَضَِّ الُْْ بُو 

َ
أ قَالَ:  اعَةٌ،  جَََ نَا  خْبَرَ

َ
بِدِمَشْقَ،  أ  

بُو خَيْثَمَةَ عَلُِِِّ بْنُ 
َ
ثَنِ أ جُ    قَالَ: حَدَِّ بُو فَضَالَةَ فَرَ

َ
ثَنَا أ بِِ، قَالَ: حَدَِّ

َ
ثَنَا أ ، قَالَ: حَدَِّ انِيُِّ رَِّ و بْنِ خَالِدٍ الَِْ عَمْرِ

 )همان(. بْنُ فَضَالَةَ 
 گانه ضعیف هستند زیرا: های سههمه طریق

می  معلوم  طوسی،  شیخ  امالی  کتاب  مطالعه  با  شخصی  اولاً،  ل،  الْمُفَضَّ بُو 
َ
أ از  مقصود  که  گردد 

ص   )همان،  شیبانی  المطلب  بن  عبدالله  بن  محمد  نام  به  ص    445است  ص    499و  (. 606و 
کرده است )طوسی،  جالب توجه این کتاب رجالش او را تضعیف  : ص  1427که شیخ طوسی در 

کتاب 447 که اسانید  گونهداند؛ بههای او را سست می(. ابن داود نیز علاوه بر تضعیف وی،  ای 
 (. 506: ص 1342را بدون متن حدیث و متون احادیث را گاه بدون سند ذکر کرده است )حلی، 

کثر راویان طُرُق یاد شده مانند عبدالله بن سعد، اسماعیل بن عبدالله،  ثانیاً،   ج بن فضاله،  ا فر
اند؛  مهمل اسحاق بن ابراهیم، ربیع بن تغلب، محمد بن یوسف، علی بن عمرو، عمرو بن خالد 

آن نام  کتابیعنی  در  نشده ها  تضعیفی  یا  توثیق  هیچ  اما  است؛  آمده  رجال  بنابراین،  های  اند؛ 
 شوند. های مذکور همگی ضعیف شمرده میطریق

مهمل،   راویان  وجود  سبب  به  نیز  است  کرده  ذکر  خصال  کتاب  در  صدوق  شیخ  که  اسنادی 
کتاب  501  -500، ص2: ج  1395صدوق،    ضعیف هستند )ر.ک: (. همچنین حدیث لعن امّت در 

گردیده است نقل  العقول مرسل  ابن شعبه،    تحف  طُرُق    (.53: ص  1404)ر.ک:  تمامی  بنابراین، 
 روایت لعن امت در منابع شیعی ضعیف هستند.

 احاديث مشابه
گاه با تعابیر و عبارت های دیگر نیز آمده است که به برخی  حدیث تلاعن در منابع شیعی دیگر 

 ود:ش میها اشاره ترین آناز مهم
امام علی 1 گزاره . خطبه  کرده  که  را نقل  از آن به احادیث تلاعن مربوط و شیخ صدوق آن  ای 

پرسد و حضرت  از دجال می . بدین صورت که صعصعة بن صوحان، هنگام خطبه امام علی است 
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ح می   سازد: موارد دیگری نیز از مباحث مهدویت و آخرالزمان از جمله بحث تلاعن امت را مطر
يََ ا يزِ بْنُ يََْ ثَنَا عَبْدُ الْعَزِ ُ عَنْهُ قَالَ حَدَِّ اهِيَم بْنِ إِسْحَاقَ رَضَِِ اللَِّّ دُ بْنُ إِبْرَ مَِّ ثَنَا مَُُ ةِ  حَدَِّ لُودِيُِّ بِالْبَصْرَ لَْْ

بِِ 
َ
أ عَنْ  قَمَ  رْ

َ
أ بْنُ  يُونُسُ  ثَنَا  حَدَِّ قَالَ  حَفْصٍ  بْنُ  قَيْسُ  ثَنَا  حَدَِّ قَالَ  مُعَاذٍ  بْنُ  سَيُْ  الُِْ ثَنَا  حَدَِّ ارٍ  قَالَ  سَيَِّ  

عَلُِِِّ  ؤْمِنِيَ  الُْْ مِيرُ 
َ
أ خَطَبَنَا  قَالَ:  ةَ  سَبْرَ بْنِ  الِ  زَِّ النَِّ عَنِ  احِمٍ  مُزَ بْنِ  حَاكِ  الضَِّ عَنِ  يْبَانِيِِّ  بِِ    الشَِّ

َ
أ بْنُ 

وا الْكَذِبَ وَ طَالِب ضَاعُوا الَْْمَانَةَ وَ اسْتَحَلُِّ
َ
وَ أ لََةَ  اسُ الصَِّ مَاتَ النَِّ

َ
  ... احْفَظْ فَإِنَِّ عَلََمَةَ ذَلِكَ إِذَا أ

ا وَلَََ
َ
ةِ أ بَا... وَ لَعَنَ آخِرُ هَذِهِ الُْْمَِّ ِ كَلُوا الرِّ

َ
: ج  1409؛ راوندی، 526 -525، ص 2: ج 1395)ابن بابویه،  أ

 (. 125: ص  1421و حلی،  1133، ص 3
پیش روایت  صدوق  سند  شیخ  مشایخ  از  ابراهیم  بن  محمد  گرچه  زیرا  است؛  ضعیف  گفته، 

نوری،   همان، ج    (487، ص  5: ج  1417)ر.ک:  )ر.ک:  او است  ترضّی  ص9و مورد  از  5،  (؛ پس 
ثابت است )خویی، بی آیت الله خویی غیر  از منظر  او  ، ص  15تا: ج  پذیرش تشیّع وی، وثاقت 

(. همچنین حسین بن معاذ کسی است که مدح و ذم قابل اعتنایی برایش وارد نشده است. 231
ک   ح و تعدیل از سوی ارباب رجال هستند. تنها ضحا قیس، یونس، نزال نیز مهمل و بدون جر

 (.159، ص 10تا: ج )ر.ک: خویی، بی اما بدون توثیق استبن مزاحم از اصحاب امام سجاد 
لَة نقل می   . کراجکی داستانی از 2 یَةُ بْنُ الْعَض  کند. او در جنگی همراه خلیفه دوم، برای نماز مُعَاو 

می  کوهی  عیسی میان  حواریّون  از  یکی  سپس  میرود.  میرا  که  نسل بیند  آخر گوید  افراد  و  ها 
 (. 143 -141، ص  1: ج  1410)کراجکی،   امّت، اشخاص پیشین و سابق خود را لعنت خواهند کرد 

ای است که برای راوی در واقع  بلکه نقل حادثه   عبارت گفته شده، حدیث به معنای مصطلح نیست، 
یا حتی در عالم رؤیا اتفاق افتاده است. از این رو، حجیت ندارد. حدیث در بین محدثان شیعه، شامل  

 (. 2: ص  1321کند )عاملی،  کلام و گزارشی است که قول، رفتار و تقریر معصوم را بیان و حکایت می 

 تسنن، حدیث تلاعن به سه صورت نقل شده است:اما در منابع اهل
که نسل  کردند؛ شخص عالم باید علمش را  زمانی  های پایانی امّت اسلام، افراد سابق آن را لعنت 

پیامبر  به  را  آنچه  نکنند،  ظاهر  گر  ا و  کند  ماجه،  ؟صل؟  اظهار  )ابن  است  کرده  کتمان  شده،  وحی 
ج  1418 ص  1:  اهل 97،  از علمای  برخی  بْن   س (.  الله   عَبْد   وجود  علت  به  را  حدیث مورد بحث  نت 

ر يّ در سند، تضعیف کرده  ؛  136، ص  1: ج  1415؛ طبرانی،  52، ص  1: ج  1415اند )ر.ک: ابن بطة،  السَّ
کر،  478، ص  9: ج  1417خطیب بغدادی،   ، ص  1: ج  1408و البانی،    80، ص  54: ج  1415؛ ابن عسا
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99 .) 
امّت    را در  که وقوع عذاب  روایاتی شبیه به روایت منقول در خصال شیخ صدوق وجود دارد 

گاه کمبینی میبه سبب پیدایش پانزده ویژگی مذموم در آن پیش  اسلامی  تر  کند؛ اما این روایات 
بیش بهیا  نیز  را  ویژگی تر  کردهعنوان  نقل  آخرالزمان  امت  اینهای  مانند  ؟صل؟ پیامبر که  اند؛ 

که... شراب نوشیده شود و نسل کنند... های متأخر، نسلفرمود: »هنگامی  های متقدم را لعنت 
... باشند«   و  خ  باد سر که این    (.495، ص  4تا: ج  )ترمذی، بیپس منتظر  ترمذی معتقد است 

 (.42، ص 1: ج 1408البانی نیز آن را تضعیف کرده است )ر.ک: البانی،   )همان(.   غریب است حدیث  
ویژگی تعداد  با  نیز  مشابهی  کم احادیث  بیش های  یا  است تر  شده  روایت  عامه  منابع  دیگر  در   تر 

بغدادی،   ج  1417)خطیب  ص  3:  ج  1405اصفهانی،  و    376،  ص  3:  علمای 385،  توسط  که  (؛ 
 (.357، ص 2: ج 1423و قرطبی،   20: ص 1414)ر. ک: بیهقی،    اندتسنن تضعیف شدهاهل 

پیامبر   از  این؟صل؟  عایشه  بر  دالّ  است  کرده  نمیروایت  بین  از  اسلام  امّت  مگر  که  رود، 
نسل هنگامی کنند  که  لعنت  را  متقدمانش  آن،  متأخّر  نیشابوری،  های  ج  1422)ثعلبی  ص  9:   ،

 (.61، ص 5:ج 1420و بغوی،  282
، ص  8: ج  1414با توجه به قراین رجالی و تاریخی نسبت به عایشه )ر.ک: نمازی شاهرودی،  

تمام  586 سند  شده،  گفته  مباحث  نتیجه  در  و  است  ضعیف  شیعه  نظر  در  حدیث  این  سند  (؛ 
 احادیث تلاعن در کتاب های عامّه ضعیف است.  

لی  بررسی دلا

الازم است عبارت »  وَلَََ
َ
ةِ أ  « به سبب اجمال و ابهام تبیین گردد.  وَ لَعَنَ آخِرُ هَذِهِ الُْْمَِّ

 معناشناسی لعنت در حديث مورد بحث
که در چگونگی مواجهه نسل   برای معناشناسی لعنت در حدیث مورد نظر، باید توجه داشت 

 ، سه رویکرد مفروض است: اسلامیمتأخر با نسل متقدم 

 . سرزنش عملکرد پیشينيان1 -1-5
های جدید  گرایانه نسلگرای نسل متقدم مسلمان، یا تفکر مادیعملکرد غیرعقلایی و خرافه
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افتادگی پیشینیان در ذهن مخاطبان  پدران، سبب انتقاد به پیشینیان بر اساس برچسب عقب
است   شده  مسلمان  مدرسی،  )معاصر  ج  1419ر.ک:  ص  15:  آن252،  به  نسبت  رو،  این  از  ها (. 

می جاری  زبان  بر  با  لعنت  بود.  خواهد  ملامت  و  سرزنش  از  کنایه  لعنت،  صورت  این  در  سازند. 
 تصور است.چنین امری قابل توجه به زندگی انسان معاصر و نسبت آن با ظهور امام مهدی 

این جامعه  که  توضیح  و  امت  اسلام،  سیاسی  دکترین  قلب  صرفاً    اسلامی در  که  دارد  جای 
آنرشته ایمانی،  میهای  پیوند  هم  به  را  دینی  ها  ایمان  بر  نیز  امت  داخلی  تشکیلات  و  دهد 

لمبتون،   )ر.ک:  است  استوار  ص  1374مشترک  حتی  54:  یا  مغرضانه  تلاش  نگرش  این  اما  (؛ 
دارد.   و پسین  پیشین  دو نسل  بین  ایجاد شکاف  بر  ترویج  ناخواسته  برای  وجود تلاش غرب  با 

صادق است،    اسلامی مبانی تمدن غرب و القای شیوه زندگی به سبك غربی، آنچه درباره تمدن  
می ادامه  خود  حیات  به  قدرت  با  هنوز  اسلام،  یعنی  آن،  جوهر  که  دیگر  این  در  که  امری  دهد؛ 

بدین سنتی،  پستادیان  و  مدرنیسم  پیشروی  با  غرب  در  مثال،  برای  نیست.  مدرنیسم،  گونه 
گرچه هنوز به حیات خود ادامه می کاملا به حاشیه رانده شدند و ا دهند و  مسیحیت و یهودیت 

، با وجود راه یافتن مظاهر تجدد  اسلامیدرصد معدودی از مردم به آن پایبند هستند؛ در تمدن  
کرده   حفظ  مسلمانان  بین  در  باقدرت  را  خود  معنوی  اقتدار  هنوز  اسلام  مسلمانان،  زندگی  در 

ساحت که  اقتداری  تحتاست؛  قوانین،  وضع  با  را  اجتماع  و  سیاست  نظیر  بسیاری،    تأثیر های 
 (. 177: ص 1389عالمی، دهد ) خود قرار می

 . سرزنش عملکرد پسينيان در خيانت به پیشينيان2 -1-5
در این نگرش، نسل متأخر، تمامی اعمال نسل قبل را بدون هیچ نقد و بررسی، تلقّی به قبول  

میمی تقدیس  پرستش  حدّ  تا  را  گذشته  میراث  نسل  این  وجود  کند.  گر  ا هم  اشتباهاتی  و  کند 
( و همین  252، ص  15: ج  1419ر.ک: مدرسی،  )کند  داشته باشد، بر خطای در اجتهاد حمل می
آن برای  فضیلتی  بوده،  پیشینیان  جزء  میکه  محسوب  اسلام،  ها  پیشنیان  به  کس  هر  گردد. 

 (. 250، ص 1: ج  1418ر.ک: رومی، )گیرد انتقادی کند، مورد طعن آنان قرار می
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 . سرزنش مستدلّ عملکرد پیشينيان3 -1-5
برون و  عقاید  ارزیابی   عادلانه،  و  عاقلانه  رویکرد  مانند  تنها  پیشینیان،  سوی  از  آن  عملی  داد 

که  صحابه و تابعان توسط نسل  های متأخّر باعرضه بر مبانی مأخوذ از قرآن و سنت معتبر است 
  چنین بوده است. شیعه امامیه در این دسته جای دارد.نگرش شیعه در مواجهه با سلف این

لت گزاره تلاعن2-5  . استظهار از دلا
بیان   نیز سیاق  و  واژه امت  از  با توجه به قراین داخل متن روایت مورد بحث، مانند استفاده 
که بین دو نفر   فضای اجتماعی دوران آخرالزمان و پیش از ظهور، تلاعن از معنای شخصی خود 
گروه با افکار مختلف و مخالف حمل شده   ج و به تلاعن دو مذهب یا دو جریان یا دو  بوده، خار

شدن پیشینیان امت اسلام، مانند صحابه و تابعان توسط  است. با توجه به ظهور روایت در لعن
ح است: های آن قابلهای متأخّر، دو احتمال در مصداق نسل  طر

بنی سب  و  لعن  مقصود،  علی الف(  به  نسبت  نواصب  و  ج  خوار و  چنان امیه  شیخ است؛  که 
ج و بنی  که در این حدیث، مقصود از امت متأخّر، خوار کراجکی معتقد هستند  امیه است صدوق و 

 (.146، ص  1: ج  1410کراجکی،  و    501، ص  2: ج 1416)ابن بابویه،    را لعنت کردند که امام علی 
لعنت  از عبارت ذکر شده،  مراد  از  ب(  برخی  امامیه  باشد؛ یعنی  توسط شیعه  شدن برخی صحابه 
پیامبر  خاندان  حقّ  در  که  را  و  ؟صل؟  صحابه  نصّ  ستم  مقابل  در  و  را غصب  آنان  خلافت  جایگاه 

تسنن، شیعه را مخاطب حدیث لعن امّت  از این رو، برخی از علمای اهل کنند.  می اجتهاد کردند؛ لعن 
 تسنن به شیعه خواهد آمد. اهل   چنان که این ظهورگیری در ادامه در اشکال   دانند؛ می 

 . بيان مذمت اهل تسنن بر شيعه بر اساس مصداقيت آن در حديث تلاعن3-5
اصلی از  اهلیکی  فکری  اصول  غالباً  ترین  آنان  است.  صحابه  همه  عدالت  به  اعتقاد  تسنن، 

بر شیعه خرده می و  کار برده  آیه دهم سوره حشر به  را برای تفسیر  بعضی    . گیرندحدیث تلاعن 
پیامبر  از  عامّه  می؟صل؟  علمای  نقل  میچنین  سب  مرا  اصحاب  دیدید  »هرگاه  به  کنند:  کنند، 

)قرطبی،   باد!«  لعنت  شرورترینتان  بر  که  بگویید  ج  1423آنان  ص19:  روایت  33،  همچنین   .)
 کنند )همان(. دیگری بر منع مشاجره در مورد صحابه نقل می
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 کنند. فروشی می اند که یهود و نصارا علیه رافضه فضل نیز روایتی از شعبی در مذمت شیعه نقل کرده 
کیست؟ پاسخ  که بهترین امّتتان  از نصارا سؤال    .گویند: اصحاب موسیاز یهود سؤال شود 

کیست؟ پاسخ می که بهترین امّتتان  که اصحاب عیسیگردد  که  گویند  گردد  . از رافضه سؤال 
آنان به استغفار برای اصحاب امر  ، ؟صل؟ گویند: که اصحاب محمد بدترین امّتتان کیست؟ پاسخ

است.  شده  کشیده  نیام  از  قیامت  روز  تا  آنان  برای  شمشیر  پس  کنند.  سب  را  آنان  اما  شدند؛ 
جمع   وحدت  به  آنان  کلمه  نیست.  قدمی  ثبات  آنان  برای  نگردد؛  برافراشته  آنان  برای  پرچمی 

خون ریختن  با  خدا  کنند،  افروزی  جنگ  هرگاه  آتش  نشود.  حجتشان  بردن  بین  از  و  هایشان 
 جنگ را خاموش گرداند )همان(.

کرده؟صل؟  نیز از پیامبر   که اصحاب  چنین نقل  کسی  اند: »همه مردم امید نجات دارند، مگر 
 (.  49، ص 10: ج 1371)میبدی،  کنند«مرا سب کند. پس اهل موقف و محشر این افراد را لعن می

آنان صادر   کنار هم قرار داده، یک حکم در مورد  را در  ج  از علمای عامّه، شیعه و خوار برخی 
ج  اند؛ مثلا قاضی عیاض معتقد است مقصود عبارت مورد نظر در روایت، رافضی کرده ها و خوار

قاری،   )ر.ک: قاضی عیاض/  کشته شوند  باید  و  که مشرکند  (. حتی  696، ص  1: ج  1421هستند 
کسی مرتبط می با نخستین  را  گفته شده  از علمای معاصر سلفی، عبارت  را  یکی  که شیعه  داند 

همچنین عامه برای اعتراض خود به    (.7، ص1: ج1412گذار عنوان کرده است )غنیمان،  بدعت
 شیعه، مستندات روایی دیگری چون حدیث نبوی ذیل ارائه دهند:

ها آشکار شد و اصحابم مورد شتم واقع شدند؛ پس هر کس دانشی دارد آن  هنگامی که بدعت
پنهان همانا  پنهانرا ظاهر سازد.  مانند  زمان  آن  در  نازل  کننده علم  که خدا  است  کننده چیزی 

 (.629، ص 3: ج 1416کرده است )دانی، 

 . نقد مذمت اهل تسنن بر شيعه بر اساس حديث تلاعن4-5
اتهام  بر  متعددی  ایننقدهای  بر  مبنی  عامه  سوی  از  شیعه  بر  ناروای  لعن    کههای  با  شیعه 

پیش و  آخرالزمان  بلاهای  و  الساعة  اشراط  سبب  قابل  منجیظهور  اخود  در  شده؛  که  است  ذکر 
 شود:  ادامه بیان می
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 . نقد حديث کتمان دانش1 -4-5
تسنن را بر شیعه، بر اساس روایت تلاعن با توجه به حدیث مربوط به زمان  نقد تعابیر تند اهل

بدعت  شدن  لعنت-ها  آشکار  همین  را  آن  مصداق  می  که  شیعه  توسط  صحابه    -دانندشدن 
 وان نقد کرد که:  تمی

ل آناولاً،   که خواهد آمد، برای استدلا گفته شده با توجه به مطالبی  ای ندارد؛  ها فایده روایت 
توان آن را در مورد اصحاب ابرار و اخیار جاری و اصحاب ظالم و غاصب را با استفاده از  زیرا می

ج کرد    .روایات دیگر از آن خار
 های شیعه بدین صورت نقل شده است: در کتاب ثانیاً، 

ها در امّتم آشکار شد، دانشمند باید دانش خود را ظاهر سازد؛ هرکس چنین  هنگامی که بدعت
 . (2، ح 135، ص1: ج 1429نکند، لعنت خدا بر او باد )کلینی، 

تسنن به عدالت همه صحابه، جمله »و  این احتمال وجود دارد که بر مبنای اعتقاد اهل  ثالثاً،
کرده شتم أصحابی« را خود محدّثان عامه به ح اضافه  ج خواهد  عنوان شر اند؛ یعنی حدیث مُدر

که از نشانه  های آخرالزمان لعن سابقان بود؛ زیرا آنان با توجه به احادیث تلاعن فهمیده بودند 
شده را بر شتم اصحاب حمل کردند. در نهایت با گذشت   توسط متأخران است. سپس لعن  گفته

به حدیث؛  در  أصحابی«  شتم  »و  جمله  روایت  زمان،  خود  الفاظ  از  و  عام  از  بعد  خاص  عنوان 
اهل منابع  برخی  در  مذکور  حدیث  که  چنان  شد؛  پیشمحسوب  جمله  بدون  آمده  تسنن  گفته 

 (.84، ص1: ج1408است )ر.ک: البانی، 

 . نقد بر مواجهه منفی شيعه با صحابه2 -4-5
پاسخ صورت  اهلدر  که  اتهامی  به  از  دادن  آنان  نادرست  تفسیر  کرده،  وارد  شیعه  بر  تسنن 

« اعبارت  وَلَََ
َ
أ ةِ  الُْْمَِّ هَذِهِ  آخِرُ  میلَعَنَ  معلوم  عادل  «  را  اصحاب  همه  شیعه  گرچه  زیرا  گردد؛ 

نمیداندمین لعن  و  سب  و  شتم  نیز  را  همه  صحابه؛  ظلم  حال،  عین  در  به کند.  حتی  که  ای 
کرده  ستم  مقطعی  آنصورت  خروج  بر  دلیل  و  مثلا  اند  است؛  یادآور  همیشه  شده  عدالت  از  ها 

که در جنگ جمل حضور یافتند، عادل شمرد و هر انتقادی بر آنچگونه می ها را توان کسانی را 
گناه و حرام دانست؟! باید بر اساس ارزیابی قرآنی، عملکرد همه صحابه را مورد ارزیابی قرار داد  
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گمان می 524، ص  23: ج  1371)مکارم شیرازی،   گر نواصب  که عبارت مورد نظر، طعنی  (. ا برند 
است.   کرده  لعن  را  ظالمان  قرآن  در  نیز  خدا  زیرا  است؛  فاسد  گمانی  است،  شیعیان  )مانند:  بر 

خبر داده است از میان اصحابش کسانی بعد از او هستند که تغییر و  ؟صل؟  و پیامبر (  44اعراف:  
می فریب  داده،  صورت  می تبدیل  گول  و  میدهند  گمراه  و  میزنند  ستم  و  اینان  سازند  کنند. 

ک و جاودانگی در جهنم هستند )کراجکی،   (. بنابراین،  144، ص1: ج  1410مستحق عذاب دردنا
می قرار  لعن  مورد  را  اسلام  امت  سابقان  یا  صحابه  از  افرادی  شیعه  گر  آنان  ا ظلم  باب  از  دهد، 

 است. 
خدا  رسول  حکومت  غاصب  آن  اتمّ  مصداق  که  ظالم  نیز  شیعه  روایات  لعنت ؟صل؟  در  است؛ 

 159در روایات تفسیری شیعی، مانند روایات ذیل آیه  (.  325، ص  5: ج  1378)طیب،  شده است  
کتمان نیز  بقره  پیامبر سوره  ولایت  و  فضایل  علی ؟صل؟  کنندگان  قرآن و  در  خدا  لعنت  مورد 

آمده است منظور آیه، کسانی است که در بیانی منسوب به امام عسکری دانسته شده است. مثلا  
پیامبر  سوی  از  شده  ظاهر  معجزات  و  فضایل  و  علی ؟صل؟  صفات  می و  کتمان  آن را  ها کنند. 

گرفته که مورد لعنت قرار  همچنین   (. 570: ص  ،1409اند )]امام[ عسکری یهود و نواصب هستند 
 (.148، ص  1: ج  1410)کراجکی،   لعنت شده است در برخی روایات نبوی، مبغض علی 

 تبيین مصادیق معاصر در تلاعن
لَهَا«، احتمال دوم را اراده کند؛ باز هم ایرادی متوجه   وَّ

َ
ة  أ مَّ

ُ
ه  الْأ رُ هَذ  گر کسی در عبارت »لَعَنَ آخ  ا

باشد؛ زیرا عمل لعن شیعه نسبت به برخی صحابه ظالم و غاصب و مبغض نسبت به  شیعه نمی
دارند،  علی امّت  لعن  فقره  از  عامّه  که  تأویلی  نتیجه  در  است.  مستند  سنّت  و  قرآن  به  با  ؛ 

 آخرالزمان ارتباطی ندارد و مردود است. 
از معصوم گر صدور روایت  کلّی  ا پذیرفته شود، عبارت ذکر شده، در مقام بیان یک علامت 

ج و امثال  توسط بنیبرای قیامت یا آخرالزمان است و به لعنت و سب شدن علی امیه و خوار
علیآن نیست.  منحصر  و  ها  ایمان  در  سبقت  داشتن  عین  در  که  است  کسانی  اتمّ  مصداق 

دارابودن برترین فضائل و درجات ایمانی، به سبب اغراض سیاسی و مذهبی مورد لعن گروهی از 
 متظاهران به اسلام قرار گرفتند.  
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امّت   سابقان  لعن  است،  تلاعن  احادیث  نظر  مورد  بدون    اسلامی آنچه  آن،  متأخران  توسط 
گفته   ک  با تعمیم ملا رو،  از این  کینه و عوامل سیاسی است.  و  اساس بغض  بر  و  حجت شرعی 

اهل دشمنان  غرض  بیتشده،  و  تعصّب  با  را  که  شیعه  همچون  مسلمانان  دیگر  ورزی، 
کافر می ها  گیرند و مذمت شامل آنشمارند نیز مشمول دلالت حدیث تلاعن قرار میمهدورالدّم و 

 شود. نیز می
که تلاعن و نیز زاییده بارز آن، یعنی تکفیر، خود از مصادیق این گزاره حدیثی است  توضیح این

« عَدْلَ که  لَؤُهَا  يََْ ذِي  کلینی،  «  الَِّ ج  1429)ر.ک:  ص  2:  نعمانی،   161،  .ک:  ر ص1397  و  و    ( 61: 
جریان چنین  وجود  با  قسمت  اتفاقاً  »هایی،  که  روایت  همین  جوراً دوم  و  ظلماً  ملئت   «كما 

آمیز  است، همزیستی مسالمت  اسلامی شود؛ زیرا آنچه غایت تعلیمات  عیان میتر  )همان(؛ بیش
که امید است با تعجیل در ظهور مهدی آخرالزمان حاصل شود )خمینی،   در سطح جهان است 

ج  1400 ص  1:  به4238،  جریان عبارت(.  و  دیگر،  القاعده  داعش،  مانند  تکفیری،  های 
زیر پرچم تفکر جریان سفیانی دیگر نحله و تکفیر  تحریرالشام،  و تلاعن  را تخطئه  ها و مذاهب 

منظری،  می اللهی  ذبیح  ر.ک:  نمونه،  )برای  ص  1396کنند  عدنان  173  -172:  که  چنان   .)
به   موسوم  خود،  تبلیغاتی  تریبون  از  سخنانی  در  عربستان،  تلویزیون  وهابی  کارشناس  عرعور، 

 شبکه شذا، گفت: 
امیدوارم سربازان شایسته   -شاءالله ان  -امیدواریم   باشیم.  پرچم لشکر سفیانی  لوای  برای  زیر  ای 

 (.  387: ص  1394ارتش سفیانی باشیم تا شیعیان را به سزای اعمالشان برسانیم )محمدی صبور،  
روایت تلاعن در آخرالزمان، بهبه نظر می الساعه بودن  عنوان یک مشکل فسادزا  رسد اشراط 

در ساحت نظر و اندیشه، تأییدکننده وجود جریان یک نوع تفکر مبتنی بر خشونت فکری و به  
عنوان  تکفیری و یا همان اندیشه سفیانی است؛ چه به-تبع آن، عملی است که متولد نگاه سلفی

های مختلف زمانی، از جمله در آستانه  یک شخص یا یک نماد یا حتی چندین شخص در برهه
ج: »آنسخن امیرمؤمنان، علی  (.42  -38: ص1384ظهور است )ر.ک: آیتی،   ها  در مورد خوار

مزاحم،   )ابن  الباطل«  بها  یراد  حق  ص  1404کلمة  جریان489:  بر  کاملا  امروز  تکفیری  (؛  های 
ج، مفاهیمی مانند ایمان و کفر و توحید و شرك را تصدیر  صدق می گر خوار کند؛ با این تفاوت که ا

گروه گستردههای تکفیری علاوه  کردند،  های اسلامی را وارونه  ای از مفاهیم و آموزهبرآن، طیف 
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نمی تخطئه  امامیه  شیعه  تلاعن،  حدیث  پذیرش  فرض  بر  اتفاقاً  و  کردند.  از  تفسیر  که  شوند 
گردیده و آخرالزمان  الساعة  با اند، بلکه جریان مصادیق اشراط  که  های تکفیری و سلفی هستند 

)به خود  فقهی  معیارهای  خلاف  بر  قبله  اهل  نجیم،  تکفیر  ابن  ر.ک:  نمونه،  :  1422عنوان 
 زنند. (، چنین اتفاقی را رقم می477ص
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 گيرینتيجه
گرفت، می با بررسی که صورت  گفت اولاً، از نظر سندی، تمام روایات تلاعن منقول از هایی  توان 

اهل  و  آن شیعه  بودن  الساعة  اشراط  در  ثانیاً،  هستند؛  ضعیف  به تسنن،  فکری ها  جریان  عنوان 
به  غیبت،  عصر  به  مربوط  بر سطح منحرف   بنا  آستانه ظهور،  در  کاربرد ویژه  نیز  و  بندی مفهومی 

از ظهور   پیش  در  انحرافات فکری  و  اجتماعی  و بلاهای  مشکلات  قالب  در  احادیث  از  مصادیقی 
توان مفهوم اشراط برای اصطلاح اشراط الساعة، توسط برخی از محدثان متقدم شیعه و سنی؛ می 

ثالثاً،   داد؛  توسعه  را  تخطئه الساعة  معنای  سه  نظر،  مورد  حدیث  متن  در  لعن  معناشناسی  در 
گرایی سابقان و یا های معاصر امت اسلام به سبب عملکرد اشتباه و خرافه پیشینیان توسط نسل

امت  مادی  به سبب تقدس اسلامی گرایی متأخران  یا  ایجاد شده است؛  در جامعه  ، چنین حالتی 
مبالغه  معاصر  دادن  منتقد  هر  به  افراطی  جلوگیری  و  سلف  به  و  آمیز  صحابه  عملکرد  به  نسبت 

شدن بین عنوان ارزیابی عملکرد و تفاوت قائل عنوان سلف امت اسلام بوده است و یا به تابعان به 
های بعدی است که راهبرد شیعه امامیه بر اساس آیات قرآن و عمل نیک و زشت سلف توسط نسل

سنت معتبر است. به همین دلیل، تکفیریان به شیعه نسبت به این نگاه متعالی و عاقلانه تخطئه 
دانسته آخرالزمانی  را مصداق تلاعن  برابر دیدگاه تکفیریانی چون کرده؛ آن  در  و نقد  اند. در پاسخ 

گردید داعش و القاعده و تحریرالشام و به طور خلاصه جریان  های زیر سلطه تفکر سفیانی، بیان 
آورده  تلاعن  حدیث  به  انضمام  در  که  دانش  کتمان  حدیث  مقصود  نه که  نیست؛ اند،  شیعه  تنها 

و ولایت علی  در مورد فضایل  کتمان دانش  و از سوی دشمنان، نواصب بنی بلکه منظور،  امیه 
علی  دشمن  لعن  لزوم  درباره  فریقین  در  روایاتی  باوجود  همچنین  است.  ج  طرفی خوار از  و 

فرقهلعنت  بنی کردن  مانند  علی هایی  به  نسبت  ج  خوار و  می امیه  دشمن اثبات  که  شود 
است که مخاطب حدیث تلاعن است و شیعه فقط شیوه موجود در سنت معتبر را نسبت به علی 

امیه، بر خلاف مشی سب برخی صحابه پیموده است؛ اما بالعکس، نواصب و طرفداران تفکر بنی 
خدا  علی ؟صل؟ رسول   ، صورت در  نتیجه،  در  کردند.  سب  و  لعن  تلاعن را  روایات  پذیرش 

علابه  معنای  به  الساعه  اشراط  روایات  مصداق  شیعه ئ عنوان  آن  از  مقصود  ظهور،  و  آخرالزمان  م 
رسد؛ امامیه نیست و معضلی است که توسط جریان تکفیر در امت اسلام در آستانه ظهور به اوج می 

 چنان که شواهد بیرونی امروزی در جهان اسلام گواه بر آن هستند.
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