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 چکیده

. فراوانی این نداعصر ظهور، ذیل آیات قیامت قرآن آمده در موردبسیاری از روایات تفسیری 
تواند تبیین این نسبت، می کند.از نسبت میان قیامت و عصر ظهور را مطرح می روایات، پرسش

ای قرآنی از و چهره دهدمند پاسخ طور نظامهای بنیادین درباره مهدویت و قیامت را بهپرسش
 کند.مدینه موعود مهدوی ترسیم 

ا تحلیل محتوای این پژوهش به بازسازی و ارزیابی دیدگاه علامه مجلسی درباره این نسبت، ب
تأویلی و  _دهد که دیدگاه ایشان بر دو نسبت معنایی ها نشان میپردازد. یافتهشروح حدیثی وی می

سما و آیات قیامت، در أخارجی استوار است. در نسبت معنایی، مجلسی معتقد است اکرر  -حقیقی 
تأویل، بر اساس شواهد  رسد اصل و گستردگی اینباطن بر عصر ظهور نیز دلالت دارند. به نظر می
استقرایی و آماری، مستلزم بررسی  ییعنوان ادعاروایی قابل دفاع است؛ هرچند تأویل اکرر آیات، به

داند. به و از مقدمات قیامت می اتر است. در نسبت خارجی نیز وی عصر ظهور را قیامت صغرگسترده
رخی اوصاف، قابل توجیه است؛ اما کم از حیث اشتراک در ب، دستارسد عنوان قیامت صغرنظر می

کند و اثبات ضرورت و را تأیید می ادله مجلسی درباره مقدمیت ظهور برای قیامت، صرفاً امکان آن
 نیازمند است.  تریادله بیشبه اش، وقوع خارجی

 .عصر ظهور، قیامت، آیات قیامت، علامه مجلسی، تأویل، قیامت صغرا، مقدمه قیامت واژگان کلیدی:
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 مقدمه .1

دهد که نشان می ، در موضوع مهدویت و عصر ظهور بیت؟عهم؟مروری بر روایات تفسیری اهل
اند که در ظاهر به قیامت ذیل آیاتی از قرآن کریم نقل شده ،بخش قابل توجهی از این روایات

کند این پرسش بنیادین را مطرح می ،هاناظر هستند. کررت این روایات و تنوع موضوعات آن
میان عصر ظهور و قیامت چه نسبتی وجود دارد؟ این مسئله مورد توجه علامه مجلسی نیز که 

ح برخی از این روایات، دیدگاهی ویژه درباره این نسبت مطرح کرده  قرار گرفته و وی در شر
کنون کم کندگی در آثار او، تا  تر مورد توجه و تأمل قرار گرفته است.است؛ دیدگاهی که به دلیل پرا

تحلیلی به این پرسش پاسخ دهد که عصر _حاضر درصدد است با روش توصیفی پژوهش
ظهور و قیامت از منظر علامه مجلسی چه نسبتی دارند و ادله وی تا چه اندازه این نسبت را 

تواند لوازم و آثار مهمی در مباحث می ،وجود نسبت میان عصر ظهور و قیامت .کنداثبات می
سیمای عصر ظهور مبتنی بر معارف قرآنی قیامت داشته باشد؛ با  کلامی معاد و همچنین ترسیم

های بنیادین در حوزه مهدویت و قیامت در قالب یک اثبات چنین نسبتی، بسیاری از پرسش
ای نو و قرآنی از قیامت و مدینه موعود منظومه معرفتی منسجم پاسخ خواهد یافت و چهره

 د.کنمهدوی ترسیم می

کنون پژوهشی با وجود پیشینه قابل توجه در تحلیل موضوعات عصر ظهور و قیامت، تا
مستقل و عمیق درباره نسبت دقیق این دو واقعه انجام نشده است. اغلب مطالعات موجود به 

 ها بپردازند. از مند میان آنآنکه به پیوند نظامبررسی مستقل ظهور و قیامت توجه داشته، بی
با تکیه « مند رابطه عصر ظهور و قیامتتبیین نظام»حوزه  خلأ مهمی را در  ،رو، این پژوهشاین

توجهی در توسعه معرفت دینی، فلسفه تاریخ شیعی و بر معارف نقلی پر خواهد کرد و سهم قابل
 سازی در اندیشه مهدوی خواهد داشت.نظام

صورت صریح و مستقل شده، علامه طباطبایی تنها اندیشمندی است که بهطبق بررسی انجام
نسبت عصر ظهور و قیامت پرداخته است. وی با اشاره به روایاتی که برخی آیات را به  مقولهه ب

میان قیامت،  ؛اندقیامت و روایاتی دیگر که همان آیات را به عصر ظهور یا رجعت تفسیر کرده
کند )طباطبایی، برقرار می« تفاوت در مرتبه»و « وحدت در حقیقت»عصر ظهور و رجعت نوعی 

(. وی سپس با بررسی حقیقت قیامت و عصر ظهور و رجعت و همچنین 001، ص6ج :0166
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ک  ؛هابرخی اوصاف اصلی آن بر این باور است که معارف مربوط به عصر ظهور و رجعت، اشترا
عصر ظهور  ،دهند. بر همین اساس، در نهایتاین دو با قیامت را در حقیقت و اوصاف نشان می

اما از حیث  ؛کند؛ یعنی از حیث حقیقت با قیامت متحدندو رجعت را از مراتب قیامت معرفی می
 مهدوی هایپژوهش از  بسیاری در  دیدگاه این(. 001–012، صهمانمرتبه با هم تفاوت دارند )

 .است گرفته قرار  توجه مورد اخیر 
ن و نقد دیدگاه علامه طباطبایی در رجعت، به تبیی در زمینهبخشی از کتابش  محمد سند در 

مقارنت رجعت و »(. در پژوهشی با عنوان 71_71ص ،0ج :6101این زمینه پرداخته است )سند، 
کید بر تبیین علامه طباطبایی آزاد به بررسی نسبت رجعت و ظهور ، پناهی«عصر ظهور، با تأ

قیامت را همسو و از  پرداخته و با تکیه بر دیدگاه علامه طباطبایی، رجعت، عصر ظهور و
(. این پژوهش، با 008ر22 : ص0126)پناهی آزاد،  کندمصادیق ایام ثلاثه ظهور حق معرفی می
کید بر مبانی نقلی و عقلی رجعت، بیش تر بر تبیین همسویی این سه رخداد در اندیشه علامه تأ
ن جایگاه رجعت، عصری بین ظهور و قیامت )تبیی»طباطبایی متمرکز است. همچنین مقاله 

ای واسط میان ظهور ، با بررسی آیات و روایات، رجعت را مرحله«رجعت در فرایند تکامل جامعه(
(. نویسنده با 666_610: ص0711)فتحی،  کندو قیامت در مسیر تکامل جامعه بشری معرفی می

 داند و از تکیه بر دیدگاه علامه طباطبایی، این سه رخداد را مراتب مختلم یک حقیقت می
گوید. تمرکز اصلی پژوهش بر جایگاه ها در فرایند تحقق کمال جامعه سخن میپیوستگی آن

 رجعت در تکامل جامعه بر دیدگاه علامه طباطبایی مبتنی است.

جوی فراوان، پژوهشی مستقل که به بازسازی و ارزیابی دیدگاه علامه و جست وجود با
را در قالب بحثی مستقل ارائه نکرده، بلکه  مجلسی پرداخته باشد، یافت نشد. وی این دیدگاه

لای شروح حدیثی خود مطرح کرده است. بررسی آثار وی نشان مطالب مرتبط با آن را لابه
دهد که عبارات قابل استناد در این زمینه عمدتاً در دو کتاب مرآة العقول و بحار الأنوار مطرح می

وع رجعت و مهدویت، مطلب مستقلی که در شده است و در سایر آثار ایشان، از جمله در موض
 به دست نیامد. ؛بازسازی این دیدگاه نقش اساسی داشته باشد

های این پژوهش با تمرکز بر عبارات و شروح علامه مجلسی در مرآة العقول و رو دادهاین از 
اند. ها با نسبت عصر ظهور و قیامت انتخاب شدهبحار الأنوار و با ملاک ارتباط مستقیم آن
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خصوصا  ،سما و آیات قیامت به عصر ظهور و رجعتأها بر تأویل روایات نیز بر اساس دلالت آن
اند. معیار ارزیابی، میزان دلالت روایت، گستره یر روایی مهدویت گردآوری و بررسی شدهدر تفاس

نسبت »تعمیم آن و سازگاری آن با مجموعه شواهد قرآنی و روایی است. در این پژوهش، 
نسبت »سما و آیات قیامت بر عصر ظهور و رجعت و أناظر به دلالت تأویلی « معنایی
از جمله مشابهت در اوصاف  ؛طه میان این وقایم در تحقق خارجیناظر به راب« خارجی_حقیقی

 و تقدم ظهور و رجعت بر قیامت است.

فرایند نگارش پژوهش بدین صورت است که ابتدا عبارات مجلسی در مرآة العقول و بحار 
سپس شواهد قرآنی و روایات مرتبط  والأنوار گردآوری و بر اساس مبانی وی در باب تأویل تحلیل 

 اند. ها از حیث دلالت و میزان تعمیم ارزیابی شدهآن با

از حیث بسیاری اوصاف، با  ،شایان توجه است که در دیدگاه مجلسی، عصر ظهور و رجعت
کند )مجلسی، تعبیر می «ارجعت صغر»به تا جایی که وی از عصر ظهور  ؛یکدیگر اشتراک دارند

ش بر عصر ظهور متمرکز است؛ هر چند ادبیات این پژوه ،(. با این حال112، ص62ج :0182
کرر موارد به رجعت نیز قابلیت تعمیم  نتایج آن، با توجه به زاویه بحث و ادله مورد استناد، در ا

 خواهد داشت.

 ظهور و قیامت عصر  نسبت درباره مجلسی علامه . دیدگاه2

اظر به قیامت را بر عناوین و آیات ن از آن روایات، علامه مجلسی با استناد به روایاتی که برخی
دیدگاهی نو درباره نسبت این دو ارائه کرده است. وی در  ؛اندعصر ظهور تطبیق یا تأویل کرده

یوم »، «الآخرة»، «السّاعة»دو کتاب مرآة العقول و بحار الأنوار، ذیل روایاتی که عناوینی چون 
رده است. در این بخش، با باره مطرح کنکاتی در این ؛اندرا بر عصر ظهور اطلاق کرده« الدین

بندی شده تا زمینه تحلیل و ارزیابی آن فراهم گردآوری و تحلیل این عبارات، دیدگاه وی صورت
 شود.

 «تأویل» باب در  مجلسی علامه مبنای. 2-3

پیش از بیان دیدگاه  ؛گرددمی باز « تأویل»از آنجا که محور اصلی این دیدگاه به موضوع 
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کرر  ایشان، لازم است مبانی وی در باب تأویل به اختصار بیان شود. علامه مجلسی، همچون ا
 ؛(11، ص11ج :0126نژاد، داند )عظیمی و غفوریمی «معنا»را از سنخ  «تأویل»مفسران، 

(، که تأویل را 27-21ص :0127همچون علامه طباطبایی )طباطبایی،  ،برخلاف دیدگاه برخی
ها از وجوه بودن آیات و برخورداری آن اند. مجلسی به ذورجی دانستهاز سنخ واقعیت خا

قرآن تعبیر « باطن»و « ظاهر » بهها های مختلم معنایی و دانشی معتقد است که از آنلایه
شود. از دیدگاه برخی محققان، تأویل در اندیشه مجلسی، فرآیند رسیدن به بطن آیات قرآن می

از این  ،(. در این پژوهش60ص :0186زاده، مترادف باشد )فقهی« نبط»که با واژه است، نه این
مجلسی به معنایی فراتر از از منظر شود. بر این اساس، تأویل پوشی میتفاوت جزئی، چشم

های تواند در مواردی بر مصادیق و ساحتارتباط نیست و میظاهر آیه ناظر است که با آن بی
 تبیین تطبیق عناوین قیامت بر عصر ظهور اهمیت دارد.متفاوتی دلالت کند. این مبنا در 

هایی اشاره کرده است که معصوم؟ع؟ از طریق مجلسی همچنین در مواضم مختلم، به شیوه
ها کند. این شیوهها به بیان تأویل آیه پرداخته و میان ظاهر و باطن آن پیوند برقرار میآن

(. بر این اساس، 68-67یق و مانند آن )همان، صاستعاره، مجاز، کنایه، جری و تطب :عبارتند از 
بلکه در چارچوب مبنای مجلسی،  ،صرفاً یک لفظ مشیر نیست« تأویلی»توان گفت عنوان می

میان معنای ظاهری و معنای باطنی نوعی ارتباط و تناسب وجود دارد که زمینه این اطلاق را 
قیامت در روایات بر عصر ظهور تطبیق رو، هنگامی که یک عنوان یا وصم این کند. از فراهم می

کی از نوعی لفظی دانست؛ بلکه می یتوان صرفاً عنواناین تطبیق را نمی ؛شودمی توان آن را حا
 .قلمداد کردارتباط و تناسب میان اوصاف قیامت و عصر ظهور 

 «ساعۀ» تأویل در  مجلسی علامه اول بیان .2-2

در یکی از روایات تفسیری اختصاص « السّاعة»نخستین عبارت مجلسی، به تبیین معنای 
دارد که وی در شرح آن، به نسبت این عنوان با عصر ظهور پرداخته است. این بیان در تفسیر 

كَانَ فِ >آیه  لَةِ فَلْ  قُلْ مَنْ  لََ وْایَ الض َ
َ
أ َٰ إِذَا رَ ا حَتّ َ نُ مَد ًّ حََْٰ ا یُ مَا  مْدُدْ لَهُ الر َ إِم َ ا الْعَذَابَ وَ وعَدُونَ إِم َ

اعَةَ   را «السّاعة» آیه، این تفسیر  در ؟ع؟ صادق امام. است آمده آن ذیل روایت و( 46 :مریم) <الس َ
فَهُوَ »فرماید: یم و کرده است تطبیق ایشان دست به الاهی انتقام و؟عج؟ قائم حضرت خروج بر 
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وجُ الْقَائِِِ ؟عج؟، وَهُوَ  اعَةُ خُرُ ؛ یعنی یکی از وعیدهای الاهی به گمراهان، خروج قائم؟عج؟ «الس َ
(. علامه مجلسی در شرح این 710، ص0ج :0714است )کلینی، « ساعت»است و آن همان 

قبلی روایت که سخن از موت است، به  عبارتروایت، ابتدا عذاب مذکور در آیه را، به قرینه 
حمل کرده است  «خروج حضرت قائم؟عج؟»را بر « سّاعةال»و معنای تأویلی  کردهتفسیر  «مرگ»

 (.068_064، ص6ج :0182)مجلسی، 

فإن كل ما ورد من »تر برداشت کرده است: ای کلیروایت، قاعده عبارتوی در ادامه از این 
« امة الصغرى و من مقدماتهایامة و بطنها الرجعة، فإنها القیالقرآن فظهرها الق الساعة و أمثالها ف

و عناوینی مانند آن در قرآن « الساعۀ»(. بر اساس این عبارت، 068، ص6ج :0182لسی، )مج
و « اقیامت صغر»رجعت نیز  ،بنابراین .انددارای ظاهری ناظر به قیامت و باطنی ناظر به رجعت

از مقدمات قیامت معرفی شده است. وی در بحار الأنوار نیز در شرح همین روایت چنین 
(. با 117، ص67ج :0711،مجلسی« )امة و بطنها الرجعةیلساعة ظهرها القفإن ا»نویسد: می

رسد مراد به نظر می ؛بر خروج قائم؟عج؟ تطبیق شده است« الساعه»که در روایت، توجه به این
کم عصر تر از دوره رجعت ائمه ناظر است که دستدر بیان علامه، به مفهومی عام« رجعت»از 

 گیرد.می بر  ظهور را نیز در 

در آیه « الساعه»نخست، تعمیم حکم از  :در این عبارت علامه، چند نکته محل تأمل است
بیان شده است. پرسش آن « فإن»که با تعبیر  است به همه موارد استعمال آن در قرآن ،شریفه

بتوان منشأ آن را در  ،رسدشود؟ به نظر میاست که این تعمیم چگونه از روایت برداشت می
کیدی امام صادق؟ع؟ جستتعبی بر خروج « الساعه»وجو کرد؛ زیرا پس از تطبیق ر تأ

اعَةُ »قائم؟عج؟، روایت با عبارت  کید می ،«وَهُوَ الس َ کید بار دیگر بر این همانی تأ کند. از این تأ
بر خروج قائم؟عج؟، صرفاً به مورد خاص آیه « الساعه»توان احتمال داد که اطلاق عنوان می

 د.ناظر نباش

قیامت، در عبارت  یسماأیعنی سایر « امثالها»به « الساعه»که تعمیم از اما نکته دیگر این
احتمال نخست  :دو احتمال درباره منشأ آن قابل طرح است چه چیزی است؟علامه، مستند به 

، اندقیامت را به عصر ظهور تاویل کرده یسماأآن است که علامه با توجه به سایر روایاتی که 
که « فإن»قیامت نیز تعمیم داده باشد؛ هرچند این احتمال با تعبیر  یسماأقاعده را به دیگر  این
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سازگار نیست. احتمال دوم آن است که با توجه به  است؛ گیری آمدهدر مقام تفریم و نتیجه
کید امام بر این یسماأبه عنوان یکی از « الساعه»کاربرد گسترده  که خاص قیامت در قرآن، تأ

ناظر نباشد، بلکه حقیقت معاد و « الساعه»به خصوص لفظ  ؛است« الساعه»ج قائم؟عج؟ خرو
الأنوار  حال، قابل توجه است که علامه در بحار این برگیرد. با به تبم آن، عناوین مختلم آن را در 

اختصاص داده است: « الساعه»را نیاورده و حکم را به خود « امثالها»ذیل همین روایت، عبارت 
 (.117، ص67ج :0711،مجلسی« )امة و بطنها الرجعةین الساعة ظهرها القفإ»

اما مسئله اساسی آن است که علامه مجلسی در این تحلیل، میان قیامت و عصر ظهور چه 
دهد که از این روایات، دو نکته مهم درباره کند. تأمل در عبارات وی نشان مینسبتی برقرار می

های قرآنی، آنجا که عنوانی از نخست، در بعد الفاظ و دلالت :این نسبت قابل استخراج است
عناوین قیامت در قرآن به کار رفته است، ظاهر آن به قیامت و باطن آن به رجعت ناظر است 

این قاعده، به «. امة و بطنها الرجعةیالقرآن فظهرها الق یفإن کل ما ورد من الساعة و أمثالها ف»
ای از آیات فهم مجموعه بر تواند ر است و در صورت پذیرش آن، مینحوه دلالت الفاظ قرآنی ناظ
ها با ظهور و رجعت مؤثر باشد. نکته دوم، در بعد حقایق خارجی، مربوط به قیامت و نسبت آن

امة الصغری و من یفإنها الق» :داندو از مقدمات قیامت می« قیامت صغرا»علامه رجعت را 
شود، بلکه به معنای الفاظ محدود نمی ،، نسبت میان این دوبنابراین، در بیان وی«. مقدماتها

ای خارجی و ترتیبی برقرار است؛ به این معنا که رجعت در میان رجعت و قیامت نیز رابطه
شود. تعبیر و به عنوان یکی از مقدمات آن معرفی می است ای پیش از قیامت قرار گرفتهمرحله
هرچند از این تعبیر  ؛شابهت میان این دو ناظر باشدتواند به نوعی منیز می« قیامت صغرا»
توان ، تحلیل علامه را میجنبهتوان همه ابعاد این مشابهت را تعیین کرد. از این تنهایی نمیبه

 یسماأبه نحوه کاربرد  ،بعد نخست :تاریخی دانست_دلالی و حقیقی_دارای دو بعد لفظی
 رجعت و قیامت مربوط است.به نسبت میان عصر ظهور و  ،قیامت و بعد دوم

 «آخرت» تأویل در  مجلسی علامه دوم بیان .2-1

كَانَ >بیان دیگر علامه مجلسی ذیل آیه  ةِ نَزدِْ لَهُ فِ یرِ یُ مَنْ  كَانَ  دُ حَرْثَ الْْخِرَ ثِهِ وَمَنْ  دُ یرِ یُ حَرْ
نْ  ا وَمَا لَهُ فِ یَ حَرْثَ الد ُ ةِ مِنْ نَصِ  ا نُؤْتِهِ مِنْهَ ( قابل توجه است. امام 61 )شوری: <ب  یالْْخِرَ
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را به دولت امام زمان؟عج؟ تأویل کرده و محرومیت « الآخرة»صادق؟ع؟ در تفسیر این آیه، 
ةِ مِنْ نَصِ  وَمَا لَهُ فِ >دشمنان حضرت از آن دولت با عبارت  سَ یْ لَ »توضیح داده است:  <ب  یالْْخِرَ

ِ مَعَ الْقَائِِِ نَصِ  لَهُ فِ  ق  (. علامه مجلسی پس از 712-716، ص0ج :0714)کلینی، « ب  یدَوْلَةِ الَْْ
ةُ »نویسد: و می است تر قرار دادهای کلینقل این برداشت، آن را در چارچوب قاعده رَتِ الْْخِرَ ِ وَفُس 

جْعَةِ وَدَوْلَةِ الْقَائِِِ عَلَ  كْثَرَ آیْ بِالر َ
َ
ن َ أ

َ
ا مَر َ مِنْ أ لََمُ؛ لَِِ امَةِ مُؤَوَلَة  بِدَوْلَةِ یَ وَالْقِ  اتِ الْبَعْثِ یَ هِ الس َ

مَا مِنْ مَبَادِ  ؟عج؟الْقَائِِِ  ُ جْعَةِ، فَإِنه َ (. وی در بحار الأنوار نیز 021، ص6ج :0182)مجلسی، « ایَ وَالر َ
جْعَةِ وَدَوْلَةِ الْقَائِِِ »گوید: در شرح همین روایت، با تعبیری مشابه می ةُ بِالر َ تِ الْْخِرَ رَ ِ فْتَ وَفُس  ا عَرَ لَِِ

كْثَرَ آ
َ
ن َ أ
َ
ایَ اتِ الْقِ یَ أ  (.172، ص67ج :0711، همان« )امَةِ مُؤَوَلَة  بَِِ

به « الآخرة»نخست، وی وجه تأویل  :توان دو نکته را دریافتاز این عبارت علامه مجلسی می
دولت تر آیات مربوط به بعث و قیامت، به داند که بیشرجعت و دولت قائم؟عج؟ را در این می

عد دلالت و تأویل اند. این نکته، همچون بیان پیشین، به ب  قائم؟عج؟ و رجعت تأویل شده
ها بر عصر ظهور و رجعت ناظر است. دوم، وی بر اساس سما و آیات قیامت و امکان اطلاق آنأ

ای از آیات بعث و قیامت به دولت قائم؟عج؟ و که بخش عمدههمین تأویل و با توجه به این
بنابراین، بار دیگر میان  .اندقیامت« مبادی»گیرد که این دو از اند، نتیجه میتأویل شدهرجعت 

ک در برقرار می ایرابطه عصر ظهور و رجعت از یک سو و قیامت از سوی دیگر  کند که از اشترا
اد رسد مرگردد. به نظر میها نسبت به قیامت بازمیکاربرد الفاظ فراتر است و به تقدم و نقش آن

کرر آیات قیامت به عصر ظهور و رجعت تأویل شدهعلامه از این که در هستند روایاتی  ؛اندکه ا
ها به آن« لما مرّ »و علامه با تعبیر  اندهمین مجلدات از دو کتاب بحار الانوار و مرآۀ العقول آمده
 ه است.تر مطرح شدای صریحگونهارجاع داده است. این برداشت در بیان بعدی علامه به

 ابراهیم سوره  47آیه تأویل در  مجلسی علامه سوم بیان .2-4

سومین بیان علامه مجلسی در شرح روایتی از امام صادق؟ع؟ آمده است. وی با اشاره به آیه 
و کأنه إشارة إلی بطن قوله تعالی: » گوید:سوره ابراهیم که ناظر به دگرگونی زمین است، می 78

لُ یَ > لَْْرْضُ غَ وْمَ تُبَد َ لَْْرْضِ یْ اَ کررها مؤولة بالرجعة و زمان ی( فإن آ78 )ابراهیم: <رَ اَ ات البعث أ
(. علامه در 641، ص6ج :0182)مجلسی، « القرآن کما اطلعت علی بعضها سالفا یف؟عج؟ القائم
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کید دارد که بسیاری از آیات مربوط به قیامت در قرآن، به رجعت و ز مان اینجا نیز بر این نکته تأ
تواند مؤیدی بر دیدگاه وی در نتیجه این عبارت نیز می .اندحضرت قائم؟عج؟ تأویل شده

 ای باطنی در آیات قیامت و ارتباط آن با عصر ظهور باشد.درباره وجود لایه

 «الدین یوم» تأویل در  مجلسی علامه چهارم بیان .2-5

ذِ >بیان دیگر علامه مجلسی ذیل روایت امام باقر؟ع؟ در تفسیر آیه 
قُونَ بِ یُ نَ یوَال َ ِ وْمِ یَ صَد 

 ِ را بر خروج « یوم الدین»( آمده است. امام باقر؟ع؟ در تفسیر این آیه، 62 )معارج: <نِ یالد 
وجِ الْقَائِِِ؟عج؟»فرماید: حضرت قائم؟عج؟ تطبیق کرده و می رُ یوم »از ؛ یعنی مقصود «بُِِ

(. علامه مجلسی در شرح 684، ص8ج :0714، خروج حضرت قائم؟عج؟ است )کلینی، «الدین
وج »قوله: »کند: ای کلی درباره نسبت آیات قیامت و رجعت مطرح میاین روایت، قاعده بِر

كثر الْ« ؟عج؟القائِ « امة الكبرى دالة بباطنها على الرجعة الصغرىیالق ات الواردة فیاعلم أن أ
در « الرجعة الصغری»رسد مراد علامه مجلسی از (. به نظر می112، ص62ج :0182جلسی، )م

یوم »این عبارت، ناظر به عصر ظهور و خروج حضرت قائم؟عج؟ ناظر باشد؛ زیرا در این روایت، 
« الرجعة الصغری»صراحت بر خروج قائم؟عج؟ تطبیق شده است. همچنین از تعبیر به« الدین
ای تر نیز درجه، برای رجعت در معنای گسترده«رجعة صغرا»داد که وی در کنار توان احتمال می

یاد کرده « قیامت صغرا»که در عبارات پیشین، از رجعت با تعبیر فراتر در نظر داشته باشد؛ چنان
 است.

را در عصر ظهور تشریح کرده و آن را به مجازات برخی « یوم الدین»وی در ادامه، معنای 
کند. از این تفسیر می _نه همه اعمالشان_هم به سبب برخی اعمال آنان نافقان، آنمشرکان و م
توان دریافت که علامه درصدد تبیین نسبت میان کبرویت قیامت و صغرویت عصر توضیح می

در مقیاس کامل خود به « یوم الدین»است؛ به این معنا که هرچند « یوم الدین»ظهور در وصم 
تر تحقق اما در عصر ظهور نیز برخی همان آثار در مقیاسی کوچک ؛تقیامت کبرا مربوط اس

، 67ج :0711، همانهمین عبارت را نقل کرده است ) یابد. علامه در بحار الأنوار عیناً می
(. بنابراین علامه مجلسی در این عبارت نیز همان دو نکته اساسی درباره نسبت قیامت 107ص

ح می معنایی، عناوین و آیات به قیامت دارای -، از بعد لفظی کند: نخستو عصر ظهور را مطر
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تاریخی، عصر ظهور و _ناظرند؛ و دوم، از حیث حقیقی دلالتی باطنی بر عصر ظهور و رجعت
 تر، قرار دارند.در مقیاسی کوچک امارجعت در نسبت با قیامت، در جایگاه مقدمات آن، 

 مجلسی علامه دیدگاه بندیجمع .2-6

توان دریافت که وی در عبارات علامه مجلسی که در این بخش بررسی شد، میاز مجموع 
کند. ها دو نوع نسبت معنایی و حقیقی برقرار میتبیین نسبت قیامت و عصر ظهور، میان آن

کنده بیان شدهاین دو نسبت، هرچند در عبارات مختلم وی به در مجموع  ؛اندصورت پرا
دهند. این دیدگاه دست کم چهار بار در کتاب او به دست میتصویری نسبتاً منسجم از دیدگاه 

و لذا به صورت قطعی به ایشان قابل انتساب  آمدهمرآۀ العقول و سه بار در کتاب بحار الانوار 
 است.

نخست، نسبت معنایی و تأویلی است. بر اساس عبارات علامه، غالب عناوین و آیات ناظر به 
، در باطن بر عصر ظهور و هستندود که به قیامت کبرا مربوط قیامت، افزون بر معنای ظاهری خ

به « یوم الدین»و « الآخرة»، «السّاعة»رجعت دلالت دارند. چنین تأویل روایی در عناوینی چون 
و علامه آن را از موارد است خروج قائم؟عج؟، دولت حق و رجعت به صراحت مطرح شده 

دهد. این نسبت را به دایره معنا ت قیامت تعمیم میتر عناوین و آیاخاص فراتر برده و به بیش
 ایم؛ زیرا طبق مبنای مجلسی، تأویل به واقعیت خارجی ناظر نیست، بلکه به معناناظر دانسته

 ست.اناظر 

دوم، نسبت حقیقی و تاریخی میان این دو است. بر اساس مبنای مجلسی در باب تأویل، 
تجمیم  بنابراین،ها ارتباط و تناسب وجود دارد. نمیان معنای ظاهری آیات و معنای باطنی آ

کرری دو واقعه میها و شباهتاین تناسب رساند. لذا در عبارات علامه، ها، ما را به مشابهت ا
عصر ظهور و رجعت تنها معنای باطنی آیات قیامت نیستند، بلکه از حیث تحقق خارجی نیز در 

و « قیامت صغرا»دولت قائم؟عج؟ با تعابیری مانند  نسبت با قیامت قرار دارند. وی از رجعت و
کند. بر این اساس، عصر ظهور و رجعت در قیامت یاد می« مبادی»یا « مقدمات»همچنین 

گیرند و تحقق عمده اوصاف و آثار قیامت ای پیش از آن قرار میمقایسه با قیامت کبرا، در مرحله
 ت.ای محدودتر، قابل تصور اسها، در گسترهدر آن
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کنون این پرسش مطرح است که ادعاهای وی تا چه  پس از تبیین دیدگاه علامه مجلسی، ا
ها استناد کرده، قابل برداشت است و با در نظر گرفتن سایر ادله، تا چه ای که بداناندازه از ادله

ی در ادامه، هر یک از این دو نسبت به تفکیک بررسی و ارزیاب ؟ها دفاع کردتوان از آنحد می
 :شودمی

 . بررسی نسبت معنایی میان عصر ظهور و قیامت1

با توجه به مباحث پیشین، علامه مجلسی برای تبیین نسبت معنایی میان قیامت و عصر 
قرآنی قیامت به عصر ظهور  یسماأظهور، به دو دسته مستند استناد کرده است: نخست، تأویل 

اند. در ها آیات قیامت به عصر ظهور و رجعت تأویل شدهکه در آن یو رجعت؛ و دوم، روایات
 :شوددلالت و میزان تعمیم آن، در سه گام بررسی و ارزیابی می لحاظادامه، این استدلال از 

 قرآنی آن هایکاربردبه همه « ساعۀ»گام اول: تعمیم تأویل  .1-3

سوره مریم و  46صادق؟ع؟ ذیل آیه  طور که گفته شد، علامه با استناد به روایت امامهمان
کیدی حضرت اعَةُ » :عبارت تأ در همه کاربردهای « السّاعة»که  گیردمی، چنین نتیجه «وَهُوَ الس َ

 کاربرداز حیث « السّاعۀ»که شود. این ادعا با توجه به اینقرآنی به عصر ظهور و رجعت تأویل می
 :0121است )مرکز فرهنگ و معارف قرآن، ه آمدبار 12دومین اسم خاص )عَلَم( قیامت در قرآن 

 (، اهمیتی مضاعم دارد.42، ص7ج

شاید در وهله نخست، چنین به نظر برسد که تعمیم این تأویل بر اساس یک روایت 
حال، این تأویل به روایت مذکور منحصر نیست، بلکه در این تنهایی قابل پذیرش نباشد؛ بابه

بر عصر ظهور حضرت مهدی؟عج؟ تطبیق شده است. « اعةالسّ »روایات متعددی، عنوان قرآنی 
 ترین روایات عبارتند از:مهم

اعَةُ وَانْشَق َ الْقَمَرُ >در آیه « السّاعة» در یکی از این روایات، امام_  بَتِ الس َ ( را بر 0 )قمر: <اقْتَرَ
وجُ الْقَائِِِ عَ »فرمایند: ظهور حضرت مهدی؟عج؟ تطبیق کرده و درباره آن می لََمُ یْ لَ خُرُ « هِ الس َ

در این آیه، بر نزدیک « السّاعة» نزدیک کردن(. بر اساس این روایت، 171، ص6ج :0717)قمی، 
 بودن خروج حضرت قائم؟عج؟ حمل شده است.

گهانی « السّاعة»در روایت دیگری، _  بر زمان ظهور امام زمان؟عج؟ تأویل شده و وجه آن، نا
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نْ یَ هَلْ >ه از امام باقر؟ع؟ درباره آیه بودن وقوع آن معرفی شده است. زرار
َ
اعَةَ أ ونَ إِلّ َ الس َ نْظُرُ

تِ 
ْ
تِ یْ سَاعَةُ الْقَائِِِ عَلَ  یَ هِ »فرمایند: امام می؛ کند( سؤال می22)زخرف: <مْ بَغْتَةًّ یَُ تَأ

ْ
لََمُ تَأ مْ یِ هِ الس َ

 یبغتة هو الساعة ف ؟عج؟ یّ ظهور الإمام المهد»(. عنوان 118ص :0712)استرآبادی، « بَغْتَةًّ 
، 4ج :0700در معجم أحادیث الإمام المهدی؟عج؟ مؤیدی بر این دلالت است )کورانی، « ةیالآ
 (.621ص

کرم؟صل؟ در تفسیر آیه _   یَ >در روایتی دیگر، پیامبر ا
َ
اعَةِ أ لُونَكَ عَنِ الس َ

َ
سَاهَا... لَّ ی َ سْأ انَ مُرْ

تِ 
ْ
هور حضرت مهدی؟عج؟ را به قیامت تشبیه کرده و (، ظ084 )اعراف: <كُمْ إِلّ َ بَغْتَةیتَأ

تِ »اند: فرموده
ْ
اعَةِ لَّ تَأ كَمَثَلِ الس َ ا مَثَلُهُ  َ (. همچنین 678ص :0710)خزاز رازی، « كُمْ إِلّ َ بَغْتَةًّ یإِنّ َ

کرم؟صل؟ درباره کیفیت ظهور حضرت می مَثَلُهُ مَثَلُ »فرمایند: امام رضا؟ع؟ به نقل از پیامبر ا
اعَ  تِّ الس َ

تِ یَ ل ِ یَُ لَّ  ةِ ال َ
ْ
... لَّ تَأ ا إِلّ َ هُوَ  (.146، ص6ج :0126)صدوق، « كُمْ إِلّ َ بَغْتَةًّ یا وِوَقْهََِ

بر عصر ظهور، حدیث مفضل بن عمر از امام « السّاعة»ترین روایت در موضوع تطبیق جامم_ 
بر مسئله ظهور تطبیق شده است. امام « السّاعة»صادق؟ع؟ است که در آن چهار کاربرد قرآنی 

 یَ >ابتدا با استناد به آیه 
َ
اعَةِ أ لُونَكَ عَنِ الس َ

َ
ا عِلْمُ ی َ سْأ َ سَاهَا قُلْ إِنّ َ ب ِ انَ مُرْ (، 084 )اعراف: <هَا عِنْدَ رَ

تِّ »فرمایند: کنند و مینامعلوم بودن زمان ظهور را بیان می
اعَةُ ال َ هُ الس َ ُ تَعَالَ  لَِْن َ : قَالَ اللّ َ

اعَةِ یَ » لُونَكَ عَنِ الس َ
َ
تِ یَ هَلْ >سپس با استناد به آیه ...«. سْأ

ْ
نْ تَأ

َ
اعَةَ أ ونَ إِلّ َ الس َ ةًّ فَقَدْ مْ بَغْتَ یَُ نْظُرُ

اطُهَا شْرَ
َ
اعَةُ >گویند و آیه (، از أشراط و علائم ظهور سخن می08 )محمد: <جَاءَ أ بَتِ الس َ  <اقْتَرَ
: ذِ >کنند. در ادامه نیز آیه ( را بر نزدیک بودن ظهور تطبیق می0 )قمر

لَّ إِن َ ال َ
َ
ونَ فِ یَُ نَ یأ اعَةِ  ارُ الس َ

قُولُونَ: یَ »فرمایند: را بر تردیدکنندگان در امر ظهور حمل کرده و می( 08 )شوری: <د  یضَلََل  بَعِ  لَفِ 
 
َ
آهُ؟ وَأ ؟ وَمَتَّ یْ مَتَّ وُلِدَ؟ وَمَنْ رَ ا فِ یَ نَ هُوَ كُل ُ ذَوِكَ اسْتِعْجَالًّّ لَِْمْرهِِ وَشَك ًّ ؟  تِهِ  ظْهَرُ ِ وَقُدْرَ « قَضَاءِ اللّ َ

از امام صادق؟ع؟ همین معنا را با  (. افزون بر این، روایت دیگری602ص :0764)بحرانی، 
 یَ مَا هِ »فرمایند: سوره شوری می 08کند. آن حضرت در تفسیر آیه تری بیان میصراحت بیش

ِ إِلّ َ قِ   (.760_761ص :0701)طبری آملی، « امُ الْقَائِِِ یَ وَاللّ َ

در موارد « السّاعة»دهد که عنوان  نشان میبیت؟عهم؟در مجموع، روایات تفسیری اهل
رسد متعددی از آیات ناظر به قیامت، بر عصر ظهور تطبیق شده است. بنابراین، به نظر می

به سایر کاربردهای قرآنی آن، از پشتوانه روایی « السّاعة»ادعای علامه در تعمیم معنای تأویلی 
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 قابل توجهی برخوردار باشد.

 سما قیامتأبه سایر « الساعه»م تأویل گام دوم: تعمی .1-2

قرآنی  یسماأبه عصر ظهور را به سایر « السّاعة»تأویل  ،که علامه مجلسینکته دیگر آن
قیامت نیز در باطن بر عصر ظهور  یسماأقیامت نیز تعمیم داده است؛ بدین معنا که دیگر 

که   آنجا نوع و متعددند، تا قیامت بسیار مت یسماأشوند. مقدمتا باید توجه داشت که تأویل می
( و حتی یکصد عنوان 72، ص6ج :0144ها را تا هفتاد عنوان )مکارم شیرازی، برخی مفسران آن
 اند. با( برشمرده124، ص7ج :0127جوادی آملی،  و 614-616، ص6ج :0704)فیض کاشانی، 

« السّاعة»ها را مشابه ی که تأویل آنیسماأمجلسی از  علامه رسد مقصودحال، به نظر میاین
 یسماأشود: نخست، داند، همه این عناوین نیست، بلکه عمدتاً دو دسته را شامل میمی

و یک وصم، همچون « یوم»؛ دوم، ترکیباتی از «قارعه» و «غاشیه»، «آخرت»خاص )عَلَم( مانند 
معارف فرهنگ قرآن، مجموع این ال بر اساس دایرة«. یوم البعث»و « یوم الدین»، «یوم القیامة»

 (.44-42، ص7ج :0121مورد است )مرکز فرهنگ و معارف قرآن،  64دو دسته 

های خاص قیامت از حیث کاربرد یکی از پرکاربردترین اسم« السّاعة»طور که گفته شد  همان
آنی قر یسماأ)عَلَم( در قرآن است. لذا بعید نیست که بتوان گفت این معنای تأویلی به سایر 

قیامت و تفاوت میزان  یسماأچند با توجه به کررت و تنوع  هر  ؛قیامت نیز قابل تعمیم است
سما ممکن است نخست دشوار به نظر برسد. شاید برای أها، تعمیم این حکم به همه کاربرد آن

قرآنی قیامت همچون آخرت و یوم الدین  یسماأمجلسی تاویل برخی علامه حل همین اشکال، 
طرح کرده است. البته چنین تاویلی به روایات و آیات مطرح شده توسط ایشان منحصر را نیز م
 تری دارد.و مؤیدات بیش نیست

بار در قرآن  071که حدود « یوم الآخر » ،اشو مرادف معنایی« آخرت»مثلاً درباره تأویل نام 
 افُونَ یََ  لَّ  بَلْ  لَ َ كَ >، روایات تفسیری متعددی وارد شده است. امام صادق؟ع؟ ذیل آیه آمده است

 یَ هِ »: اندفرموده و کرده تطبیق؟عج؟ قائم حضرت دولت بر  را «آخرت» ،(61: مدثر ) <الْْخِرَةَ 
لََمُ  هِ یْ عَلَ  الْقَائِِِ  دَوْلَةُ   قمی، تفسیر  در  همچنین(. 416 -417ص ،6ج :0712 استرآبادی،) «الس َ
حْسَنْتُُْ >آیه  در  آخرت وعده

َ
ةِ إِنْ أ تُُْ فَلَهَا فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الْْخِرَ

ْ
سَأ
َ
إِنْ أ حْسَنْتُُْ لَِْنْفُسِكُمْ وَ

َ
(، 4)اسراء:  <أ
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ِ عَلَ  عْنِ یَ »بر امام مهدی؟عج؟ و یاران ایشان حمل شده است:  صْحَابَهُ یْ الْقَائَِِ صَلَوَاتُ اللّ َ
َ
« هِ وَأ

 همین مام المهدی؟عج؟(. عنوان حدیث در معجم أحادیث الإ07، ص6ج :0717)قمی، 
 (.111، ص4ج :0700کند )ر.ک: کورانی، برداشت را تایید می

تطبیق شده است. از جمله، امام « رجعت»در قرآن بر « آخرت»همچنین در چندین روایت، 
ذِ >باقر؟ع؟ در تفسیر آیه 

 را رجعت دانسته« آخرت»(، مراد از 66)نحل:  <ؤْمِنُونَ بِالْْخِرَةِ یُ نَ لَّ یفَال َ
مْ لَّ  عْنِ یَ »اند: و فرموده ُ نه َ

َ
جْعَةِ یُ أ (. همچنین در 181، ص0ج :0717)قمی، « نها حَق   أؤْمِنُونَ بِالر َ

كَانَ فِ >تفسیر آیه  عْمَی فَهُوَ فِ  وَمَنْ 
َ
ضَل ُ سَبِ  هَذِهِ أ

َ
عْمَی وَأ

َ
ةِ أ (، از امام باقر؟ع؟ 46)اسراء:  <لًَّ یالْْخِرَ

جْعَة  »فرمودند: « آخرت»یا امام صادق؟ع؟ که در پاسخ به پرسش از مراد   :0181)عیاشی، « الرَّ
برای این روایت در معجم أحادیث « ةیالآ یللآخرة ف یالمعنی الباطن»(. عنوان 112، ص6ج

ةُ خَ >آیه برداشت است. همچنین در تفسیر  این نیز مؤید ؟عج؟یالإمام المهد ر  لَكَ مِنَ یْ وَلَلْْخِرَ
لَ  کرم پیامبر  رجعت به را «آخرت»؟ع؟ صادق امام ،(7: ضحی) <الُْْو  و کرده تفسیر ؟صل؟ ا
ةَ، عْنِ یَ »: اندفرموده بِ ِ  الْْخِرَةُ  یَ هِ  الْكَر َ

 این مجموعه(. 764ص ،6ج :0717 قمی،) «؟صل؟وِلن َ
تأویل آیات قرآن، بر وقایم مرتبط با عصر ظهور و رجعت نیز در « آخرت»دهد که می نشان روایات

 اطلاق شده است.

بار  41شود. این عنوان که حدود نیز در برخی روایات دیده می« یوم القیامة»معنا درباره  این
 به عصر ظهور تأویل شده است. امام بیت؟عهم؟، در روایات اهلبه کار رفتهدرباره قیامت در قرآن 
بِ : »آمده استیر آیات آغازین سوره لیل صادق؟ع؟ در تفس

َ
؟ع؟ فِ  عَنْ أ ِ :  عَبْدِ اللّ َ ِ عَز َ وَجَل َ قَوْلِ اللّ َ

ارِ إِذَا >، امِ الْقَائِِِ یَ وْمُ قِ یَ امَةِ، وَهُوَ یَ وْمِ الْقِ یَ سَ إِلَ یقَالَ: دَوْلَةُ إِبْلِ (، 1)لیل:  <غْشَییَ لِ إِذَا یْ وَالل َ > َ وَالنه َ
لى َ  در این روایت، پایان  .(481ص :0712)استرآبادی، « وَهُوَ الْقَائُِِ؟عج؟ إِذَا قَامَ (، 6)لیل:  <تَََ

شده، با روز قیام حضرت قائم؟عج؟ منطبق  تعبیر « یوم القیامة»ه دولت ابلیس که از آن ب
دانسته شده است. این مضمون با روایاتی که پایان مهلت ابلیس را زمان ظهور حضرت 

یوم »رو، این (. از 122، ص1ج :0706هماهنگ است )ر.ک: بحرانی،  ؛اندانستهمهدی؟عج؟ د
  بر عصر ظهور تأویل شده است.بیت؟عهم؟نیز در برخی روایات تفسیری اهل« القیامة

، «یوم الدین»، «یوم الخروج»قیامت، مانند  یسماأافزون بر این موارد، برای برخی دیگر از 
اطناب سخن از  پرهیز از  ایات تأویلی نقل شده است که به دلیلنیز رو« غاشیة» و «یوم الفتح»
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در تأویل معنای یوم درباره قیامت، « یوم»شود. فتونی نیز ذیل مدخل نظر می ها صرفذکر آن
 (.661ص :0764همین دیدگاه را داشته و برخی روایات مربوط را نقل کرده است )فتونی، 

موعه ادله، دیدگاه علامه از مؤیدات روایی قابل رسد با در نظر گرفتن این مجبه نظر می
 یسماأتوان از آن دفاع کرد. در عین حال، ممکن است برخی توجهی برخوردار است و می

توان صرفاً بر هرچند نمی ،کاربرد، به استناد ادله خاص، از این قاعده استرنا باشند. بنابراینکم
قیامت تعمیم داد، اما مجموعه ادله روایی  یسماأاین حکم را به همه « الساعه»اساس تأویل 
ح کم آن را بهسما، این تعمیم را تقویت و دستأمربوط به سایر  عنوان دیدگاهی قابل دفاع مطر

 د.کنمی

کثر آیات قیامت به عصر ظهور و رجعت .1-1  گام سوم: تأویل ا

توان در نظر گرفت: با توجه به ادله علامه، برای ارزیابی این ادعا، دو مسیر احتمالی را می
نخست، بررسی میزان و گستره روایات تأویلی ذیل آیات قیامت؛ و دوم، بررسی دلالت تأویلی 

 اند.ها به کار رفتهسما در آنأقیامت در آیاتی که این  یسماأ

آیات قیامت قرآن و از سوی دیگر، روایات تفسیری مهدوی در مسیر نخست، نگاهی آماری به 
سوم آیات تواند در ارزیابی ادعای علامه راهگشا باشد. دیدگاه رایج آن است که حدود یکمی

قرآن به قیامت و عالم پس از مرگ اختصاص دارد. علامه طباطبایی تعداد آیات مربوط به عالم 
آیه  0711تر، این تعداد را ست. برخی با شمارش دقیقآیه دانسته ا هزار  6پس از مرگ را حدود 

گر آیاتی را که بهبرآورد کرده تعداد  ؛ای به معاد اشاره دارند نیز در شمار آوریمگونهاند؛ هرچند ا
 (.00، ص6ج :0122آیات از این رقم فراتر خواهد رفت )سبحانی تبریزی، 

دهد که تعداد آیاتی که روایات میدر مقابل، بررسی معاجم روایات تفسیری مهدویت نشان 
تر است. در کتاب مراتب از مجموعه آیات مربوط به قیامت کمها نقل شده، بهمهدوی ذیل آن

ترین معاجم احادیث تألیم بحرانی، که از قدیمی ،«المحجة فی ما نزل فی القائم الحجة»
آیه گردآوری شده  061روایت مهدوی ذیل  622 ؛رودتفسیری در موضوع مهدویت به شمار می

مورد آن در  006آیه استقصا شده که  111نیز حدود « معجم أحادیث الإمام المهدی»است. در 
شامل است و به روایات  را ای از آیات قرار دارد. البته این آمار، همه روایات مهدویقالب دسته
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ه امام تأویلی عصر ظهور اختصاص ندارد؛ بلکه موضوعاتی همچون دوران غیبت، جایگا
طور گیرد. بنابراین، تعداد روایاتی که بهمی زمان؟عج؟ و دیگر مباحث مهدوی را نیز دربر 

 تر خواهد بود.مراتب از این مقدار کماند، بهمشخص آیات را به عصر ظهور تأویل کرده

تواند در این زمینه مورد توجه قرار گیرد، گزارشی است که علامه شاهد دیگری که می
ای از روایات سوره بقره ارائه کرده است. وی به مجموعه 601در بحث روایی ذیل آیه طباطبایی 
ها، آیه شریفه به قیامت و در برخی دیگر، همان آیه به عصر ظهور کند که در برخی از آناشاره می

شمرد )طباطبایی، می مورد بر  پانصدکم یا رجعت تفسیر شده است و تعداد این روایات را دست
کم (. وی در البیان فی الموافقة بین الحدیث و القرآن این تعداد را دست012، ص6ج :0166
که این روایات (. حتی با فرض این11، ص6ج :0764روایت دانسته است )طباطبایی،  هفتصد
کرر حدود  یگیرنده آیات متعددی باشند، بر اساس برآورد دربر  توان آیه را می 066تقریبی، حدا

 شناسایی کرد.در این مجموعه 

تک آیات فراوان مربوط به قیامت، روایتی رسد که بتوان برای تکرو، بعید به نظر میاین از 
 یافت که آن آیه را به عصر ظهور یا رجعت تأویل کرده باشد. با ؟عهم؟مستقل از معصومان

تواند نوعی استفاضه مضمونی ایجاد کند و حال، حجم قابل توجه همین روایات، میاین
گر روایات بیت؟عهم؟ای بر وجود جریان گسترده تأویلی در روایات اهلرینهق  باشد. افزون بر این، ا

دامنه  ؛تأویلی را بر اساس وحدت سیاق، به آیات پیش و پس از آیه مورد روایت نیز تعمیم دهیم
 توان مشمول این روایات دانست، افزایش خواهد یافت.آیاتی که می

کرر آیات»رسد تعبیر علامه از ات، به نظر میبا توجه به این ملاحظ توان به معنای را نمی« ا
عام استغراقی دانست؛ یعنی چنین نیست که وی یکایک آیات مربوط به قیامت را بررسی کرده و 

کرر آن بلکه این تعبیر را باید مشابه عام مجموعی  ،ها روایت تأویلی مستقلی یافته باشدبرای ا
فهم کرد؛ به این معنا که علامه بر اثر انس فراوان با روایات تأویلی و مشاهده تکرار مضمون 

بندی کلان رسیده و از این مجموعه، تعبیر تأویل آیات قیامت به عصر ظهور و رجعت، به جمم
کرر آیات» کرر آیات»رسد تعمیم حکم به نظر میرو، به این را به کار برده است. از « ا حاصل « ا

 تک آیات.بندی کلی از مجموعه روایات باشد، نه نتیجه استقصای آماری تکجمم

قیامت است. باید توجه  یسماأمسیر دوم برای ارزیابی ادعای علامه، توجه به معنای تأویلی 
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ای را که آن تأویلی جملهداشت که اثبات معنای تأویلی یک کلیدواژه، در مرحله نخست، معنای 
تواند به دهد و در صورت وحدت سیاق، میتحت تأثیر قرار می ،کلیدواژه در آن به کار رفته است

کل آیه و سپس به آیات پیش و پس از آن نیز سرایت کند. بر این اساس، هنگامی که معنای 
ها به کار رفته است نیز شود، آیاتی که آن اسم در آنتأویلی یک اسم قیامت در روایات اثبات می

قیامت را  یسماأمعنای تأویلی هر یک از  ،توانند از ظرفیت تأویلی برخوردار شوند. بنابراینمی
ای از آیات ای برای وجود معنای تأویلی در مجموعهتوان، با رعایت شرایط لازم، قرینهمی

 است. به کار رفتهها دانست که آن اسم در آن

کرر ر بخش پیشین پژوهش، معنای تأویلی دستکه دبا توجه به این  سمای قرآنیأکم برای ا
مورد  سیصدسما در قرآن به قریب أقیامت بررسی و تبیین شد و از سوی دیگر مجموع کاربرد این 

گیرد. البته می توان گفت که این شواهد، دامنه قابل توجهی از آیات قیامت را دربر می ؛رسدمی
کرر آیات قیامت»برای اثبات تأویل  تنهاییاین مسیر نیز به کافی نیست؛ زیرا صرف وجود یک « ا

 اسم دارای معنای تأویلی در یک آیه، لزوماً به معنای تأویل تمام محتوای آن آیه نیست. با
حال، هنگامی که این شواهد در کنار مجموعه روایات تأویلی و با لحاظ وحدت سیاق قرار این
 د.نل توجهی برای ادعای علامه باشد مؤید قابنتواند، مینگیر

کرر آیات قیامت به عصر ظهور و در مجموع، به نظر می رسد ادعای علامه درباره تأویل ا
 بهتر درباره گستره این تأویل، البته داوری دقیق .رجعت، از مؤیدات قابل توجهی برخوردار باشد

کندگی و تنوع موضوعی است که از دو  نیازمند آیاتی استقصای تفصیلی آیات قیامت و بررسی پرا
 اند.شده به عصر ظهور و رجعت تأویل شده مسیر یاد

 خارجی میان عصر ظهور و قیامت_. بررسی نسبت حقیقی4

سؤال اساسی دیگر آن است که از مجموع این تأویلات، چه دلالتی درباره نسبت حقیقی و 
گفته شد، علامه مجلسی دو طور که همان ؟توان برداشت کردخارجی قیامت و عصر ظهور می

« قیامت صغرا»که رجعت و عصر ظهور باره مطرح کرده است: نخست، ایننکته اساسی در این
روند. در قیامت به شمار می« مبادی»و « مقدمات»که رجعت و عصر ظهور از هستند؛ و دوم، این

 شود.میدلالت و میزان استواری آن بررسی  جنبهادامه، هر یک از این دو ادعا از 
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  صغرا قیامت ؛ظهور  عصر : اول نسبت .4-3

باید توجه داشت که طبق مبنای علامه در موضوع « قیامت صغرا»نخست، درباره تعبیر 
کی از نوعی  تأویل، معنای باطنی و تأویلی، صرفاً یک عنوان مشیر و قراردادی نیست، بلکه حا
ارتباط و تناسب میان ظاهر و باطن است؛ یعنی وجود خصوصیتی مشترک در امر ظاهری و 

ین رابطه معنایی شده است. هرچند تبیین کیفیت این ارتباط و ریشه باطنی، موجب برقراری ا
است و ممکن است در برخی موارد از  نیازمند قواعد دقیق و منضبط بهآن در مصداق باطنی، 
کی از وجود شباهتحال، انبوه تأویلات را می هر به ؛دسترس ما خارج باشد ها و توان حا

توان گفت میان قیامت و می ،باطن دانست. بنابراینهای متعدد میان معنای ظاهر و تناسب
رو، هنگامی که علامه از این سنخی و مشابهت وجود دارد. از عصر ظهور و رجعت، نوعی هم

کند، به نظر برای ظهور و رجعت استفاده می« قیامت صغرا»برای قیامت و « قیامت کبرا»تعبیر 
ین دو حقیقت است؛ تناسبی که با توجه رسد درصدد بیان همین تناسب و مشابهت میان امی

گیرد. عبارت علامه در  تواند ابعاد متعددی از حقیقت قیامت را دربر به گستره تأویلات روایی، می
برای این  قابل توجهیتواند مؤید نیز می« یوم الدین»تبیین رابطه معنای ظاهری و باطنی 

و یک « یوم»مشترک از ترکیب واژه  یسماأکه بخش قابل توجهی از خصوصاً آن؛ برداشت باشد
کی از محوریت آن وصم در هویت این وصم تشکیل شده اند و چنین ترکیبی غالباً حا

که در عرف رایج، هنگامی که ویژگی یک دوره زمانی با وصفی همچون هاست. توضیح آندوره
ره، یا شود، آن وصم معمولاً بیانگر حقیقت غالب و عنصر اساسی آن دومعرفی می« یوم»

یا « عصر سنت»های آن است. برای نمونه در تعبیرهایی مانند ترین ویژگیکم یکی از مهمدست
ویژگی فرعی نیست، بلکه  نوعیعنوان ، مقصود صرفاً حضور سنت یا بعثت به«دوران بعثت»

ها در نسبت دهند و سایر ویژگیاین مفاهیم، چارچوب اصلی فهم و تحلیل آن دوره را شکل می
شود، به یک عنوان وصفی اضافه می« یوم»هنگامی که  ،رواین شوند. از ها تبیین میآنبا 
ای که سایر تواند به ویژگی برجسته و حقیقت غالب آن دوره تاریخی ناظر باشد؛ مؤلفهمی

« یوم»شوند. بر این اساس، اشتراک در عناوین ترکیبی های آن دوره در پرتو آن تبیین میویژگی
ک ویژگیت، ظهور و رجعت را نیز میمیان قیام کات فرعی، به اشترا های توان فراتر از اشترا

 بنیادین این سه دوره ناظر دانست.
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گفته، با توجه به شواهد تأویلی پیش ،«قیامت صغرا»توان گفت تعبیر می ،در مجموع
ها قابل دفاع است؛ هرچند اثبات سنخی میان این دورهوجود تناسب و هم لحاظکم از دست
 است. نیازمند دلیل مستقل بهیابد، های قیامت در ظهور و رجعت تحقق میکه همه ویژگیاین

صورت شایان توجه است که چنین نسبتی میان قیامت و عصر ظهور و رجعت، در روایات به
نیز در منابم نقلی به کار نرفته است. البته « قیامت کبرا» تصریحی و کلی بیان نشده و تعبیر 

 :0711)مجلسی، « امَتُهُ یَ مَنْ مَاتَ فَقَدْ قَامَتْ قِ »برخی اندیشمندان با استناد به حدیث نبوی 
اند ، قائل شده«قیامت کبرا»و « قیامت صغرا»برای هر انسانی دو قیامت، یعنی  ؛(4، ص68ج

تر در (؛ اما این اصطلاح، که بیش182، ص1ج :0770عربی، ابن و 768ص :0181)سبزواری، 
ج است.  ادبیات فلسفی و عرفانی رواج یافته، از موضوع این پژوهش خار

ها، حال، برخی آیات و روایات، با بیان اوصاف مشترک و در عین حال متفاوت این دورهاین با
ان قیامت و ظهور و رجعت در برخی می« صغرا»و « کبرا»توانند مؤید مناسبی برای تقابل می

 اوصاف خاص باشند.

نْ یَ وَ >از جمله این مؤیدات آیه  ة  فَوْجاًّ مِ َ م َ
ُ
ِ أ
كُل  شُرُ مِنْ  بُ بِآیُ وْمَ نََْ ِ )نمل:  <وزَعُونَ یُ اتِنَا فَهُمْ یَ كَذ 

گوید که در مقابل حشر عمومی ( است. خداوند متعال در این آیه از حشری سخن می81
 این حشر را به بیت؟عهم؟گیرد. روایات فراوانی از اهلمی نها گروهی از هر امت را دربر قیامت، ت

که امام صادق؟ع؟ در (؛ چنان618_610، ص7ج :0706اند )بحرانی، تفسیر کرده «رجعت»
ها محشور کند که این آیه درباره قیامت نیست؛ زیرا در قیامت همه انسانتفسیر آیه تصریح می

(. در روایتی دیگر نیز از بازگشت 011، ص6ج :0717ه به رجعت ناظر است )قمی، شوند و آیمی
(. بنابراین، 711، ص6ج :0712گروهی از مؤمنان در رجعت سخن گفته شده است )استرآبادی، 

ک و بازگشت مردگان، از جمله ویژگی« حشر »اصل  هایی است که میان قیامت و رجعت اشترا
 یامت، عمومی و همگانی، و حشر رجعت، محدود و گزینشی است.دارد؛ با این تفاوت که حشر ق

كْبَرِ یوَ لَنُذِ >مؤید دیگر، آیه  مْ مِنَ الْعَذَابِ الَْْدْنََ دُونَ الْعَذَابِ الَْْ ُ ( است که در 60)سجده:  <قَنه َ
کبر »بر رجعت و « عذاب ادنی»روایات،  بر قیامت تطبیق شده است. امام صادق؟ع؟ « عذاب ا
کبر عذاب »فرماید: می )یزدی حائری، « امةیوم القیالعذاب الأدنی عذاب الرجعة و العذاب الأ
تفسیر « میعذاب الرجعة بالس»(. همچنین در روایتی دیگر، عذاب ادنی به 681، ص6ج :0766
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زْ یوِنُذِ >(. مضمون مشابهی در آیه 041، ص6ج :0717شده است )قمی،  اةِ یَ الَْْ  فِ  ىِ قَهُمْ عَذَابَ الِْْ
نْ  ىیَ الد ُ خْزَ

َ
ةِ أ عذاب خزی در حیات »شود. در روایات، ( نیز دیده می02)فصلت:  <ا وَلَعَذَابُ الْْخِرَ

مسخ برخی معاندان، تطبیق شده است به حوادث نزدیک به قیام قائم؟عج؟، از جمله « دنیا
 (.622ص :0124)نعمانی، 

های مشترک میان قیامت، رجعت و عصر مجموع این شواهد، از یک سو وجود برخی ویژگی
ها را ظهور، همچون حشر و عذاب الاهی، و از سوی دیگر تفاوت در درجه و گستره تحقق آن

کنار شواهد تأویلی پیشین، تعبیر علامه  توانند در رو، این مؤیدات میاین دهد. از نشان می
را تقویت کنند؛ تعبیری « قیامت صغرا»و از ظهور و رجعت به « قیامت کبرا»مجلسی از قیامت به 

ها، بر تفاوت در گستره و میزان تحقق سنخی این دورهکه افزون بر بیان تناسب و هم
خارجی، با دیدگاه علامه  رسد این نحوه نسبتهای قیامت دلالت دارد. به نظر میویژگی

که ایشان نسبت میان قیامت و عصر ظهور را اتحاد حقیقی، با طباطبایی تناسب دارد؛ چه آن
، تشابه در این رویکرداز نتایج آشکار  .(001، ص6ج :0166داند )طباطبایی، تفاوت در درجه می

 صفات در عین شدیدتر بودن آن در قیامت است.

  قیامت مبادی و مقدمات از  یکی ،ر ظهو عصر : دوم نسبت .4-2

علامه مجلسی در تبیین نسبت عصر ظهور و قیامت، از همسانی با  ،طور که گفته شدهمان
قیامت دانسته « مبادی»و « مقدمات»اختلاف درجه، یک قدم جلوتر رفته و عصر ظهور را از 

علامه برای مجلسی از مقدمه چیست و آیا ادله علامه است. سؤال مهم آن است که مقصود 
 کند؟برقراری چنین نسبتی کفایت می

توان این احتمال را مطرح کرد که می ؛با توجه به ترتیب زمانی سه دوره ظهور، رجعت و قیامت
صورت تدریجی در بستر تاریخ پیش های مشترک این سه دوره، بهتحقق صفات و ویژگی

انی عصر ظهور و تحقق تدریجی کم به تقدم زمدست ،«مقدمه»رود. بر این اساس، تعبیر می
رسد این حال، به نظر میاین باشد. باها، پیش از قیامت ناظر میبرخی از آن اوصاف و ویژگی

تواند از تقدم زمانی و تحقق تدریجی فراتر باشد و به نوعی مجلسی میعلامه تعبیر در بیان 
ها در عصر ظهور، صاف و ویژگیترتب رتبی نیز اشاره داشته باشد؛ به این معنا که تحقق برخی او
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توان احتمال داد که این سه دوره، صرفاً سه می ،ها در قیامت باشد. بنابراینساز تحقق آنزمینه
واقعه مشابه و مستقل نباشند، بلکه از حیث تحقق آن حقیقت مشترک، مراحل مختلم 

 د.یابصورت تدریجی در تاریخ تحقق میواحد را تشکیل دهند که به یفرایند

سما و أتوانند دو مرحله از فرایند تحقق این بر اساس این تحلیل، عصر ظهور و رجعت می
رو، نسبت عصر ظهور این رسند. از در قیامت به درجه کامل خود می ،صفات باشند که در نهایت

تفسیر کرد؛  یصورت مرحله آغازین و مرحله نهایی جریان تاریخی واحدتوان بهو قیامت را می
یابد و در قیامت به مرحله در رجعت گسترش و تکامل می ؛شودی که در عصر ظهور آغاز میجریان

 رسد.نهایی خود می

ای ظهور و توان به همین تقدم مرحلهرا می« مبادی»و « مقدمات»طبق این توضیح، تعبیر 
رجعت نسبت به قیامت در تحقق اوصاف مشترک ناظر دانست. بنابراین، مجموعه ادله مورد 

کم امکان برقراری چنین نسبتی میان عصر ظهور، رجعت و قیامت را فراهم بررسی، دست
توان به توضیحات مذکور بسنده کرد کند؛ اما برای اثبات ضرورت و واقعیت این نسبت، نمیمی

سما و صفات مشترک در عصر أو باید به شواهد قرآنی و روایی مربوط به نحوه تحقق تدریجی 
 امت مراجعه کرد.ظهور، رجعت و قی

معرفی  «ایام الله»رسد روایاتی که سه دوره ظهور، رجعت و قیامت را از مصادیق به نظر می
(. طبق روایات 018، ص0ج :0702د )صدوق، ندلالت داشته باش زمینهد در این نتواناند، میکرده

اف عصر تأویلی، حقیقت ایام الله همان تحقق نعمت ولایت است. بر این اساس، تحقق اوص
رود و ظهور به عنوان اولین مرحله از ایام الله، با ولایت و سرپرستی امام زمان؟عج؟ به پیش می

ح الاهی برای اقامه حق و عدل در قیامت به عنوان مرحله پایانی  مأموریت ایشان جزئی از طر
چنین انجامد. ادله و مبانی تر همان اوصاف در قیامت میایام الله است که به تحقق کامل

 است. نیازمند پژوهشی مستقل بهخود  ،برداشتی از روایات ایام الله

 گیرینتیجه

پژوهش حاضر با هدف بازسازی و بررسی دیدگاه علامه مجلسی درباره نسبت عصر ظهور و 
قیامت انجام شد. وی در دو کتاب مرآة العقول و بحار الأنوار، مجموعاً در هفت عبارت موجز و 
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ح رو ها، از وجود ایات تأویلی، دیدگاه خویش را بیان کرده است که مجموعه آندقیق، ضمن شر
دیدگاهی منسجم و روشن نزد وی حکایت دارد. دیدگاه ایشان بر دو نوع نسبت استوار است: 

خارجی. در نسبت معنایی، عصر ظهور و رجعت، باطن یا تأویل _نسبت معنایی و نسبت حقیقی
کرر  است؛ و در نسبت خارجی، ظهور و رجعت با قیامت، از حیث  سما و آیات به قیامت ناظر أا

مشابهت در اوصاف و نیز نقش مقدماتی، ارتباط دارند. بررسی ما در ارزیابی این دو نسبت به 
 :نتایج زیر رسید

بررسی روایات نشان داد که این دیدگاه علامه درباره : قیامت به عصر ظهور  یسماأ. تأویل 0
روایت مورد استناد علامه، از پشتوانه چند روایت دیگر برخوردار است. ، افزون بر «السّاعة»

آخرة، یوم القیامۀ، یوم الدین، یوم الخروج، یوم  یسماأهمچنین روایات تأویلی متعددی درباره 
 قیامت نیز جاری است. از  یسماأدهد که این شیوه درباره دیگر الفتح، غاشیه و ... نیز نشان می

 قیامت به عصر ظهور و رجعت، قابل دفاع است. یماسأرو، تأویل این

کرر آیات6 ای قابل توجه بررسی شواهد نشان داد که مجموعه: قیامت به عصر ظهور  . تأویل ا
کرر »اند؛ اما این شواهد برای اثبات از آیات قیامت در روایات به عصر ظهور و رجعت تأویل شده ا

را حاصل  ،تر است تعبیر علامهرو، مناسباین . از ندتبه معنای استقرایی و آماری کافی نیس« آیات
بندی وی از کررت و تنوع روایات تأویلی در این موضوع دانست. به عبارت دیگر اصل جمم

اما تعمیم آن به  ؛گستردگی جریان تأویل آیات قیامت به عصر ظهور و رجعت قابل دفاع است
کرر آیات»  است.نیازمند تری یشاستقصای تفصیلی ب بهبه معنای دقیق، « ا

کم از حیث وجود رسد این ادعای علامه، دستبه نظر می: . ظهور به مثابه قیامت صغرا1
و روایاتی  اشدها، قابل دفاع بسنخی و اشتراک در برخی اوصاف و تفاوت در گستره تحقق آنهم

وت در گستره ها را در برخی اوصاف، همچون حشر و عذاب، در عین تفانیز که اشتراک این دوره
هر چند چنین نسبتی در  ؛توانند مؤید این برداشت باشندمی ؛دهندها نشان میتحقق آن
 صورت صریح و کلی بیان نشده است.روایات به

ک : مثابه مقدمه و مبدأ قیامت. ظهور به7 سما و اوصاف و نیز توالی تاریخی أبر پایه اشترا
صورت ها بهه اوصاف و آثار قیامت در این دورهتوان احتمال داد کظهور، رجعت و قیامت، می

رو، این ای محدودتر تحقق یابند و در قیامت به صورت کامل ظهور کنند. از تدریجی و در گستره
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کنند؛ اما اثبات ای و تاریخی را تأیید میادله موجود امکان و معقولیت یک نسبت مقدمه
است که تحقق  نیازمند قل به آیات و روایاتیاستناد مست بهضرورت و واقعیت قطعی این فرایند، 

 ها را تصریح یا تأیید کنند.تدریجی این اوصاف و نسبت میان دوره
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